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RESUMO

Este artigo reflete sobre os processos de constru¢do do relativamente novo campo de
pesquisa denominado Estudos com Criangas de Terreiros. As consideracdes baseiam-se
nas andlises a respeito dos conhecimentos e modos de significar a vida das criancas de
terreiros brasileiros, desconsideradas historicamente em etnografias, inclusive as
afrodiaspoéricas. Especificamente para este texto, foram consideradas reflexdes trazidas
por criangas de sete terreiros no Rio de Janeiro e um terreiro em Belém. Com falas e
convivéncias com criang¢as desses terreiros, foi possivel trazer novos elementos para
futuras reflexdes sobre cultura de pares, culturas infantis e redes educativas, tao
importantes para os Estudos da Infancia e os Estudos com os Cotidianos. As consideragoes
aqui compartilhadas apontam para a necessidade de ampliar pesquisas a fim de aumentar
contribui¢des ndo s6 para esses estudos, como também para os estudos afro-brasileiros.

Palavras-chave: Infancia. Criangas. Criangas de Terreiros. Candomblé. Educacgao.

ABSTRACT

This article reflects on the processes of construction of the relatively new field of research
called Terreiros Children's Studies. The considerations are based on analysis of the
knowledge and ways of signifying the lives of Brazilian terreiro’s children, historically
disregarded in ethnographies, including the aphrodiasporic. Specifically for this text, it was
considered reflections brought by children from seven terreiros in Rio de Janeiro and one
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terreiro in Belém. With speeches and coexistence with children from these terreiros, it was
possible to bring new elements for future reflections on peer culture, children's cultures and
networks, so important for the Studies of childhood and everyday studies. The considerations
shared here aim the need to expand research in order to increase contributions not only to
these studies, but also to Afro-Brazilian studies.

Keywords: Childhood. Children. Terreiros” children. Candomblé. Education.

RESUMEN

Este articulo reflexiona sobre los procesos de construccion del campo de investigacién
relativamente nuevo llamado Estudios con nifios de terreiros. Las consideraciones se basan
en el andlisis de las formas de significar la vida de los nifios de terreiros brasilefios,
histéricamente ignorados en las etnografias, incluido el afrodisporico. Especificamente para
este texto, se consideré reflexiones traidas por nifios de siete terreiros en Rio de Janeiro y un
terreiro en Belém. Con los discursos y la convivencia con los nifios de estos terreiros, fue
posible traer nuevos elementos para futuras reflexiones sobre la cultura de pares, las
culturas infantiles y las redes educativas, tan importante para los estudios de la infdncia y los
estudios cotidianos. Las consideraciones compartidas aqui sefialan la necesidad de ampliar
la investigacién para aumentar las contribuciones no solo a estos estudios, sino también a los
estudios afrobrasilerios.

Palabras clave: Infancia. Nifios. Nifios de terreiros. Candomblé. Educacion.

Introducao: palavra e saliva

Figura 1: [sis Gabrielle

Fonte: Acervo da autora.
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[sis Gabrielle Santana, 6 anos (foto acimal), do Ilé de Oya, em Pilares, Rio de
Janeiro, disse a frase que da titulo a esse artigo, em uma de muitas de nossas conversas.
[ad de Oxum?, a menina sabe quem é, tem fala e sabe o que significa. Essa é a primeira
coisa que precisamos entender a respeito dos Estudos com Criangas de Terreiros. Nenhum
pesquisador ou pesquisadora da voz as criangas ou as empodera. A heranga colonial é tao
pesada e alastrada que, ainda hoje, impregna modos de ser, de se relacionar, de pesquisar,
mesmo em pesquisas que denominamos ndo eurocentradas3. Uma das herangas pesadas é
achar que o interlocutor, o sujeito da pesquisa ndo tem voz e, sendo assim, necessita que o
pesquisador ou a pesquisadora lhe conceda essa voz. Deixe-o ou deixe-a falar, lhe permita,
portanto, algum espaco de expressdao concedida. O escritor nigeriano Chinua Achebe
(2012), ao analisar a longa lista de auséncias atribuida aos povos africanos e usada pela
colonizag¢do para subjugar esses mesmos povos, menciona a auséncia de histoéria, cultura,
alma, responsabilidade e fala. Se o interlocutor de pesquisa é crianga e agimos assim,
afirmando que lhe daremos voz, ou que o empoderaremos, fazemos como adultos que
escolhem quando e se uma crianga deve falar. Nada mais adultocéntrico. Nada mais
colonizador.

Ao longo de tantos anos de pesquisas, temos muitas duvidas e poucas certezas. A
que afirmamos no paragrafo anterior é uma conviccdo que ja intuia desde que comecei a
pesquisar com criancas de terreiros. Era uma intuicdo que brotava ao sentir as criancgas
gritando convictas as saudagdes aos Orixas quando Deuses e Deusas africanos e africanas
chegavam e realizavam seus feitos nos barracdes brasileiros. Por isso, nunca disse ou
escrevi que minhas pesquisas e as pesquisas dos integrantes do grupo que coordeno;
dariam voz as crian¢as ou as empoderariam. Ao ler Amadou Hampaté Ba, me agradei da
intuicdo que orientou nossas decisdes. Diz assim o mestre malinés ao se referir a ligacdo
entre homem e palavra nas tradigdes africanas: “Ele é a palavra, e a palavra encerra um
testemunho daquilo que ele é. A proépria coesdo da sociedade repousa no valor e no

respeito pela palavra”. (BA, 2010, p. 168). Entdo, a pergunta ao narcisismo académico (que

1 Sobre as fotos: Todas foram feitas pela pesquisadora e estdo devidamente autorizadas.

2 Jad (iyawd) é a pessoa iniciada. Isis foi iniciada aos 3 anos para Oxum, orixa feminino, poderosa
deusa das aguas doces.

3 0 eurocentrismo ndo é exclusivamente a perspectiva cognitiva dos europeus, ou apenas dos
dominantes do capitalismo mundial, mas também do conjunto dos educados sob a sua hegemonia.
E embora isso implique um componente etnocéntrico, este ndo o explica, nem é sua fonte principal
de sentido. Trata-se da perspectiva cognitiva durante o longo tempo do conjunto do mundo
eurocentrado do capitalismo colonial/moderno e que naturaliza a experiéncia dos individuos neste
padrdo de poder. Ou seja, fa-las entender como naturais, consequentemente como dadas, nao
suscetiveis de ser questionadas. (QUIJANO, A. Colonialidade do poder e classificagdo social. In:
SANTOS B. S; MENESES, M.P. Epistemologias do Sul. Coimbra: Almedina, 2010)
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nos trai em indmeros atos falhos) é: como dar a alguém algo que ele tem? Melhor: como
dar a alguém algo que ele é? Algo que ela é? Nao se pode.

Odin Aires Ferreira, ogan alaghé* do I1é Asé Omi Lare Iya Sagbas, onde eu mesma
sou iniciada, tem 10 anos e, ele sim, nos faz entender porque ndo se pode dar a ele o que
ele ja possui. Quando Odin tinha 6 anos, estdvamos em um intervalo de ritual, brincando
com dois pedagos de paus feitos duas espadas e, ao mesmo tempo, conversando sobre
coisas do terreiro e, em especial, de suas fun¢des em tdo alto posto de alagbé. “Eu nao
queria ser outra coisa, nem iad. E o melhor sabe o que é?” [e plact na minha espada] “E
que quando eu for bem velho, eu ainda serei um ogan, um ogan bem velho.” [e plact mais
uma vez e mais forte] Dizia-me Odin, quando ouvimos os sons que anunciavam o
recomeco do ritual. Odin, ja se rindo, pediu para ver a minha mao. Quando a entreguei, ele
cuspiu em minha palma direita, um cuspe denso, demorado. O riso familiar veio de vez,
encheu seu rosto, enquanto ele me dizia: “Acabei de falar”. Passei o ritual inteiro
guardando palavra e saliva.

Muitas pesquisas cometem deslizes coloniais e adultocéntricos como esse para o
qual chamo a aten¢do ao comecar esse texto, mesmo as que se esforcam para ndo cometer.

Mas se buscamos, ou ao menos dizemos que buscamos novas metodologias
(prefiro dizer novos caminhos, novos modos de pensar enquanto fazemos nossos estudos)
para o jovem campo de Estudos com Criangas de Terreiros, precisamos de uma atencdo
sensivel para os efeitos de colonialidade® que marcam nossas praticas etnograficas, por
mais que nos afirmemos como pesquisadores descoloniais (ou decoloniais, conforme a
opc¢ao conceitual?). Férmulas ndo existem, nem uma metodologia que garanta seguranca

aos passos ou antecipe respostas, reivindique ela que centramento for. O que tenho

4 Cargo responsavel pelos toques rituais dos atabaques e por entoar as cantigas. Ele também cuida
da alimentacdo e preservacdo dos instrumentos.

5 Terreiro de nagdo ketu, localizado em Santa Cruz da Serra, Duque de Caxias, Baixada Fluminense.
6Entendemos colonialidade como explicou Quijano, ou seja, um conceito diferente de, ainda que
vinculado a, Colonialismo. Este tGltimo, diz o autor, refere-se estritamente a uma estrutura de
dominagdo/exploragdo onde o controle da autoridade politica, dos recursos de producdo e do
trabalho de uma populagido determinada domina outra de diferente identidade e cujas sedes
centrais estdo, além disso, localizadas noutra jurisdi¢do territorial. O colonialismo, diz Quijano, é,
obviamente, mais antigo, enquanto a colonialidade tem vindo a provar, nos ultimos 500 anos, ser
mais profunda e duradoura do que o colonialismo. Mas foi, sem duvida, engendrada dentro daquele
e, mais ainda, sem ele ndo poderia ser imposta na intersubjetividade do mundo tdo enraizado e
prolongado (QUIJANO, 2010, p. 73).

7 Walsh (2009) utiliza o conceito “decolonial”, retirando o “s” para diferenciar de “descolonial” no
sentido de superacdo do colonialismo histérico. Para a autora, a decolonizag¢do implica em um
movimento politico continuo de insurgéncia e uma luta continua. Outros autores adotam a
expressdo descolonial, que também preferimos.
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aprendido (e s6 posso compartilhar o que tenho aprendido) é que ter palavra e saliva nas
maos é mesmo indispensavel.

O candomblé é uma religido brasileira, mas podemos dizer que ela comegou a ser
partejada no Atlantico enquanto escravizados e escravizadas atravessavam um oceano de
dor, angustia, desespero e saudade. A extensa bibliografia sobre o tema informa que os
escravizados de origem banta foram trazidos ao Brasil nos dois primeiros dos quatro
ciclos do trafico negreiro. Os inkises® preparam caminho. Aluvaij, Ndanda Lunda,
Mutalambo, Hongolo, Kitembu, ou Tembu, Vunji®, entre outros, trazidos ou assentados nos
peitos negros, seja na travessia, ou nos chdos misturados das senzalas, dariam origem
posteriormente aos candomblés de Angola. Ja a chegada dos jejes e dos nagds ocorreu
entre 1770 e 1850, sendo grande parte do contingente desse complexo cultural trazido na
clandestinidade, apds a proibicdo do trafico de escravizados (JAGUN, 2015). Vieram entdo
Voduns (jeje) e os Orixas (nagds) que, também mais tarde, seriam cultuados em terreiros
conhecidos como candomblé jeje e os conhecidos candomblé kétul®. Os terreiros
brasileiros praticam uma religido brasileira com origem em algumas tradi¢ées ancestrais
do continente africano, ressignificadas nos axés plantados por todo o pais. Cada terreiro,
seja de que nacao for, sempre esteve repleto de criancas que participam dos rituais, da
hierarquia dos cultos e ganham cargos importantissimos, de lideranga, de sucessdo e de

continuidade das casas.

8 NKkise, Inkise sdo nomes oriundos do idioma kikongo. Deuses de origem Bantu (agrupamento de
linguas e povos) cujo culto é feito nos candomblés desta descendéncia que passaram a ser
denominados como Nac¢do Angola, ou Angola-Congo. Muitas vezes assemelhados e sincretizados
com os orixas, divindades cultuadas pela etnia yoruba (JAGUN, 2017, p. 605).

9 Alguns inkises, respectivamente: Aluvaia (cultuado nos candomblés de caboclo) ou Pambu
(fronteira, encruzilhada), Njila (intermediador entre Homens e as demais divindades; guardido),
Ndanda Lunda (principal dividade das 4guas doces e o brotar das raizes — é representada como a
serpente de dgua), Mutatalambo (abrasileirado Mutalambo, principal Deus da ca¢a), Hongolo (a
serpente arco-iris, a palavra quer dizer arco-iris), Kitembu ou Tembu (ar) — rege os ventos),
Vunji (deus da justiga, ligado ao nascimento de qualquer crianca e ndo apenas de gémeos) (JAGUN,
2017, p. 605-606).

10 De acordo com Jagun (2015), o termo nagd é mais moderno. Trata-se de uma reinvenc¢do da
identidade yoruba ja na América pés-diaspora. E imperioso entender, diz ele, que nio existe
nenhum idioma conhecido como nagd, nem o termo identifica qualquer etnia especifica de origem
africana. E uma designacdo conjectural que ganhou forca em territério brasileiro para nominar
escravizados de lingua yoruba (p.129). A expressao yoruba foi usada como forma de identificar um
tinico grupo, os diversos povos que ocupavam areas no sudoeste da Africa Ocidental e que
continham entre si identidades sociais, idiomaticas, histdricas, culturais e religiosas. Diversas
cidades-Estado da Africa pré-colonial, entre elas Oy6 e Kétu, formavam entio o que os europeus
passariam a chamar de “iorubo” ou “ioruboldndia”. (JAGUN, 2015, p. 119-120). ] o que se passou a
chamar de nagio Jeje é o candomblé formado pelos povos Ewe-Fon vindos da regido de Dahomé e
pelos povos mahins.
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Hoje falecida, Maria Escolastica da Conceicdo Nazaré, ou Mie Menininha, iyalorixa
do terreiro de Gantois, em Salvador, celebrada Mae de Santo brasileira, nasceu em 1894 e
foi iniciada aos 8 anos. Conhecida como Mam’etu Mabeji, Floripes Correia da Silva Gomes,
desde 1972, é a mametu do Kupapa Unsaba, em Anchieta, Rio de Janeiro. Ela nasceu em
1936 e foi iniciada aos 11 anos. A infancia ndo é um impeditivo para que uma crianca
receba e assuma (na infancia) cargos de imensas responsabilidades como, por exemplo,
ogans, kambondos, pejigans, ekedes, makotas, ojés!l. Também nado é impeditivo para uma
crianca receber o cargo mais alto de um terreiro, como, por exemplo: iyalorixas,
babalorixas, mametus, tatas!?, ainda que particularmente estas funcdes sejam assumidas
mais tarde.

Luana Navarro, por exemplo, no dia 18 de dezembro de 2004, aos 4 anos, foi
indicada por lansa!3 para ser a futura iyalorixa do I1é Omon Oya Legi, em Mesquita, Rio de
Janeiro, sendo, portanto, sucessora de sua avd, Palmira Navarro, atual Mae de Santo dessa
casa (CAPUTO, 2006). Luana hoje tem 15 anos e, ja ha alguns anos, recebeu e exerce o
importante cargo de ojubona (ou ajibonal4), mas s6 assumird sua func¢do de iyalorixa
quando Mae Palmira se ancestralizar. Anténio de Nazaré Oguntold Azevedo Santos,
atualmente com 13 anos, foi confirmado!> ogan aos 7 anos, quando também recebeu o
cargo de baba egbél6. Desde entio, exerce o destacado posto no Ilé Asé Iya Ogunté, em

Ananindeua, Belém. Odin Aires Ferreira (que ja mencionamos anteriormente); tinha 3

11 Ogans, kambondos e pejigans sdo cargos masculinos que ndo incorporam (respectivamente das
chamadas nacdes Ketu, Angola e Jeje), responsaveis, entre outras muitas fungdes, pelos toques.
Ekedes e makotas sdo cargos femininos nos candomblés Ketu e Angola, respectivamente. Também
ndo incorporam e desempenham, entre outras tantas func¢oes, a de cuidar dos orixas ou inkises
quando estdo em terra. Ojé é um cargo no culto de egungun (culto aos ancestrais, aos mortos). Os
0jés, entre outras tantas fun¢oes, invocam e despedem o morto e traduzem sua fala também quando
estdo em terra.

12 Jyalorixa e Babalorixa sdo os dirigentes maximos de um terreiro, respectivamente cargo feminino
e masculino, em candomblé Ketu. Mametu e Tata é o equivalente no Candomblé de nacdo Angola.
13 Mesmo que Oya. Orixa feminino associado aos ventos.

14 Mae Criadeira, responsavel por criar novos iads, novos iniciados. Participa de todo processo de
recolhimento na iniciagao.

15 Uma vez a pessoa suspensa para um cargo (criancas e adultos sem distin¢ao) precisam passar
pelo processo de confirmacgdo. Trata-se de um periodo de recolhimento cujo tempo é definido pelo
jogo oracular em cada casa. Na maioria dos terreiros em que pesquiso ogans e ekedes (ou seus
correspondentes em nagoes diferentes) permanecem em média sete dias no recolhimento onde sio
realizados os preceitos espirituais necessarios. Quando se trata de um rodante (ou seja, alguém que
incorpora orixa, inkise ou vodun) diz-se iniciacdo e, em geral, o periodo de recolhimento é de 21
dias, podendo ser maior. Eu mesma permaneci recolhida por 25 dias, quando da minha iniciacao.

16 Paj da Comunidade (o correspondente feminino é Iya Egbé - Mae da Comunidade), é o cargo
abaixo apenas do Babalorixa ou da Iyalorixa.
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anos quando foi suspenso alagbé de Oxum, por Oxaguiil’, no dia 19 de janeiro de 2012.
Foi confirmado aos 4 anos, em 28 de julho de 2013 e passou a desempenhar a funcio a
partir dai. Mesmo antes de se confirmarem nos cargos as crianc¢as (assim como os adultos
que também recebem cargos) ja se aproximam do caminho recebido para comegarem a
vivenciar as tarefas relacionadas a ele. Ndo ha uma barreira para ensinar e aprender que
separe as criancas dos adultos em terreiros. Ao menos nos terreiros onde pesquiso em
diversos estados brasileiros.

Compartilhamos em textos anteriores (até mesmo de maneira repetida) algumas
nog¢oes a respeito do que temos buscado compreender como modos de fazer os Estudos
com Criancas de Terreiros. Me explico: as criancas de terreiros eram invisibilizadas
mesmo nos estudos afro-diaspdricos, incluindo as pesquisas de religides afro-brasileiras.
Nao é que nossos estudos as tenham trazido para o centro, porque elas continuam nas
casas de santo como sempre estiveram, sendo iniciadas, recebendo cargos, brincando,
tocando atabaques, cantando, dancado, cuidando dos orixas, por exemplo, sem que
precisem de qualquer pesquisador. O que fizemos, entdo? Apenas comegamos a romper
uma certa cegueira epistemolégica e politica em diversas areas de estudos e também de
ativismo politico. Muito lentamente, pesquisadores e pesquisadoras, com diferentes
interesses de pesquisas, comecam a perceber que as criancas de terreiros existem. Ou seja,
as criangas de terreiros ndo precisavam ser movidas de lugar algum. Quem precisava (e
precisa muito) sair do lugar continua sendo a academia.

Enfim, se um novo campo de pesquisa vem se desenvolvendo, com novos sujeitos e
interlocutores de pesquisas, necessariamente precisamos questionar se conceitos e modos
de pesquisar conhecidos, acostumados e confortaveis nos auxiliam a pensar esse campo.
Me explico mais uma vez. De acordo com Sarmento (2005), as criangas sdo individuos com
a sua especificidade biopsicolégica que, ao longo de sua infancia, percorrem diversos
subgrupos etarios e varia a sua capacidade de locomocao, de expressao, de autonomia de

movimento e de acdo, etc. E acrescenta:

Mas, as criancas sdo também seres sociais que distribuem-se pelos
diversos modos de estratificacdo social: classe social, etnia, raga, género,
regido do globo onde vivem. Os diferentes espacos estruturais
diferenciam profundamente as criangas (SARMENTO, 2005, p. 370).

17 Ser suspenso (alguns terreiros usam a palavra apontado, também ja ouvi abalado) significa ser
escolhido pelo orixa (ou pelo inkise nos terreiros de Angola ou voduns, nos jejes). No caso de Odin,
Oxaguid — orixa masculino e guerreiro, regente das batalhas apaziguadoras, cuja origem é a cidade
yoruba de Ejigho (JAGUN, 2015, p. 236) — o escolheu para ser ogan de Oxum — orixa feminino,
poderosa, Deusa das aguas doces e originaria da cidade também iorubana de Ijexa.
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Diferenciam, mas ndo quer dizer que determinem, ja que, como indicou Cohn
(2005), as criancas nao sdo seres determinados pelas culturas, mas sim agentes
produtores de culturas, ativas na fabricacdo de sentidos. Nos terreiros, as criangas
incorporam Deuses, cantam para folhas e comidas, falam yorubd, fazem preces nos
ouvidos de bichos, falam com parentes mortos, cospem na mao de pesquisadores para
encerrar com saliva; a importancia de sua fala.

Nio é de estranhar que fossemos localizando insuficiéncias nas teorias e
metodologias que conheciamos. Prudentemente, ouvimos o conselho da boca do mestre
tradicionalista de Bandiagara, Tierno Bokar, ao dizer que a Africa dos velhos sabios avisa
ao jovem pesquisador: “Se queres saber quem sou. Se queres que te ensine o que sei. Deixa
um pouco de ser o que tu és. E esquece o que sabes” (BA, 2010, p. 212). O terreiro nio é
Africa, nem a reprodugio fiel de alguns de seus rituais, mas guarda ligacdo profunda com
ancestrais africanos. O aviso dos terreiros aos pesquisadores que buscam se aproximar de
suas criancas é o mesmo.

“Andando se faz o caminho”, recupera do poeta Antonio Machado, o pesquisador
José Machado Pais, argumentando que, da mesma forma que o caminho se faz no
caminhar, também os métodos se vao descobrindo pesquisando. “Método vem do grego
méthodos, isto é, méta (ao longo, percorrido) e odos (caminho). Método é, pois, o caminho
que se percorre” (PAIS, 2015, p. 65). Refletindo sobre a produgao artesanal de pesquisa, o
mesmo Pais dird que esta pratica reclama uma sensibilidade sociolégica atenta as
experiéncias da vida cotidiana e que as tramas da criacdo passam pela aprendizagem
processual e reflexiva. (PAIS, 2013). E por isso que repetidamente pensamos, escrevemos
e reescrevemos sobre como fazemos aquilo que dizemos que fazemos. No caminho,
provocamos inversoes, subversoes, formulamos conceitos, descobrimos autores e autoras,
sobretudo, os silenciados em funcao de epistemicidios!®. Se nos repetimos em alguns
aspectos, é porque estamos pesquisando e pensando em nossos proprios passos pelo
caminho.

O objetivo deste artigo é rever mais algumas questdes sobre os Estudos com

Criancas de Terreiros. Em nossa continua aprendizagem processual e reflexiva,

18 0 genocidio que pontuou tantas vezes a expansao europeia foi também um epistemicidio:
eliminaram-se povos estranhos porque tinham formas de conhecimento estranho e eliminaram-se
formas de conhecimento estranho porque eram sustentadas por praticas sociais e povos estranhos.
Ver mais em: SANTOS, 1995, p. 328.
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compartilharemos conversas, fotografias, observacoes e vivéncias sempre com criancas de

terreiros brasileiros com quem partilhamos vida e pesquisa.

Pensando os passos, mais uma vez

Os Estudos com Criangas de Terreiros!® nascem na interseccionalidade?® de, pelo
menos, trés grandes negacdes: a primeira origina-se de concep¢des sociolégicas que
negam a crianca como sujeito de conhecimento e participacdo social, portanto as
silenciando; a segunda foi (e continua sendo) praticada pelo projeto colonial racista que
submeteu pessoas, seus corpos, conhecimentos e memorias, negando a vida de africanos e
africanas (e seus descendentes), homens, mulheres e criancas, arrancados e arrancadas de
seu continente, escravizados, dispersados; a terceira heranca hegemonica foi deixada pelo
modo dominante com o qual a modernidade “via” os cotidianos, tidos como lugar de
saberes menores.

Os Estudos com Criangas de Terreiros desenvolvem pesquisas que contrariam essa
tripla negacdo para afirmar, também na interseccionalidade que, justamente aquelas
consideradas insignificantes, incompletas, ndo confiaveis (as criangas), os conhecimentos
e culturas igualmente considerados inferiores (afrodiasporicos), incluindo os terreiros de
religides afrodescendentes e o0s espacostempos considerados também menores
(cotidianos) sdo fundamentos vitais para compreender a sociedade brasileira, bem como
para desestabilizar suas légicas coloniais profundas que, seguramente, afetam as criancas.

Por questionarem a visdo da crian¢a como incompleta e sem voz, os Estudos da
Infancia (sociologia, antropologia e filosofia da infancia) sdo fundamentais para contrariar

a primeira negacdo e afirmar as criancas como sujeitos ativos de si e do mundo. Para

19 Essa interseccionalidade geradora desses estudos também foi abordada em CAPUTO (2016,
2018). Pontuamos, contudo, que neste texto a trazemos melhor organizada. Sugerimos que essa
atualizacdo seja a referenciada.

20 De acordo com Carla Akotirene, tal conceito é uma sensibilidade analitica cunhada pela
intelectual afro-estadunidense Kimberlé Crenshaw. A interseccionalidade, diz ela, visa dar
instrumentalidade tedrico-metodolodgica a inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e
cisheteropatriarcado — produtores de avenidas identitarias onde mulheres negras sio repetidas
vezes atingidas pelo cruzamento e sobreposicdo de género, raca e classe, modernos aparatos
coloniais (AKOTIRENE, 2018, p. 13-14). Em nossos estudos, usamos o conceito para nos referirmos
a pelo menos trés opressdes geradoras de nossas pesquisas, bem como a trés caminhos politico-
epistemolégicos cruzados para pensa-las.
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contrariar a segunda negacdo, nos valemos dos Estudos Afro-brasileiros, pesquisas
histéricas, socioldgicas, antropoldgicas que refletem a respeito da presenca africana e
afrodescendente no Brasil, incluindo os estudos de religides de matriz africana. Porque
afirmamos os cotidianos como espagostempos de criacdo, culturas, solidariedade e
invencdo, os chamados Estudos com os Cotidianos nos ajudam a contrariar a terceira
negacao.

0O que nos move ndo é analisar criancas nos cotidianos das casas de axé
(candomblés de todas as nacdes e também os terreiros de umbanda), mas, nesses
cotidianos, compartilhar seus modos de significar e interpretar a si mesmas e os terreiros,
em todas as suas dimensdes. Nos move também compartilhar com elas como significam e
se relacionam com a sociedade para além do terreiro. (CAPUTO, 2012).

Saramago (1995, p. 10), disse: “se podes olhar, vé. Se podes ver, repara”.
Chamamos o que fazemos de Reparar Miudo e Narrar Kékeré. Sim, a énfase do escritor
portugués é no olhar, sendo este mais profundo quando conseguirmos ver e, mais
profundo ainda, se conseguimos reparar, olhar mais detidamente e, por fim, ver, ou
perceber melhor. Talvez essa percep¢do mais aprofundada do ver ndo se limite aos olhos.
Se a discussao é importante para etnografias, ela se torna imprescindivel para nés que
pesquisamos com o que chamamos de Fotoetnografia Miuda?!.

Embora sejam fundamentais, nunca foram sé os olhos. Sempre achei que fotografava
com o corpo inteiro por varios motivos. Sem flashes, por interdi¢cdo e estética, quando
usada, a velocidade baixa pede uma respiracdo delicada, o dedo leve. Olhos, ouvidos,
respiracao, todos os sentidos acionados, envolvidos e conectados na Fotoetnografia Miuda.
Afinal, Cartier Bresson estava certo ao dizer que “fotografar é colocar na mesma linha de
mira, a cabeca, o olho e o coragdo”. (BONNEFOQY, 2009, p. 9)

Mas essa combinacdo de sentidos ndo ensina apenas sobre fotografia. Essa
conciliacdo de sentidos é propria da cultura yoruba e aprendemos isso com a sociéloga
nigeriana Oyéronké Oyewumi, depois de muito praticar o que estamos apresentando até

agora. Para esta pesquisadora, o termo cosmovisdo??, usado no Ocidente para resumir a

210 conceito de Fotoetnografia Mitida nasce com os Estudos com Criancas de Terreiros. E uma
etnografia feita com fotografias nos cotidianos das casas de santo, que tem as criancas como
principais interlocutoras de didlogo e imagem. Pode ser pensada com criangas de outros campos de
pesquisa. Maria Cristina Marques, doutoranda de nosso grupo, por exemplo, pesquisa com criangas
ciganas e usa a Fotoetnografia Miida. Ver mais, inclusive, sobre ética envolvendo o assunto em:
CAPUTO, Stela. Reparar Mitudo, Narrar Kékeré — Notas sobre nossa fotoetnopoética com Criangas
de Terreiros. Revista Teias, v. 19, n. 53, Abr./Jun. 2018

22 QYEWUMI, OYERONKE. Visualizing the Body: Western Theories and African Subjects in:
OYEWUMI, Oyérénké. The invention of women: making an African sense of western gender
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16gica cultural de uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico usa-
lo, diz a pesquisadora, para descrever culturas que podem privilegiar outros sentidos. Ja o
termo cosmopercep¢do, segundo defende, é uma maneira mais inclusiva de descrever a
concep¢do de mundo por diferentes grupos culturais. E por isso que sentimos assim:
percebemos as criancas (reparamos miudo) e narramos kékeré (pequeno ou também
middo, em iorubd). Ou seja, sentimos, percebemos com elas, escrevemos e fotografamos
também com elas. N&o é nossa metodologia. E nossa cosmopercepc¢do de mundo.

Mas e os modos de fazer? Sobre isso destacamos que fundamento é uma palavra
bastante cotidiana nos terreiros quando se quer dizer que algo estd envolvido por
profundos e complexos conhecimentos, bem como seus modos de fazer. Caputo (2018a,
2018b)23 detalha alguns fundamentos dos Caminhos dos Estudos com Criancas de

Terreiros. Caminhos Kékeré, mitidos e impregnados de multiplos sentidos.

Terreiro e infancia

Figura 2: Yasmin Pereira

Fonte: Acervo da autora.

"0 terreiro € o ilé, uma casa que mora dentro da gente e a gente mora dentro dessa
casa que mora dentro da gente". A fala é de Yasmin Pereira (foto anterior), ia6 de Xango,
ultima filha de santo iniciada, aos 3 anos, no dia 24 de outubro de 2015, por lya
Omindarews, iyalorixa do I1é Axé Atara Magba, em Santa Cruz da Serra, Rio de Janeiro,

quando eu buscava saber como algumas crian¢as de candomblé definiam os terreiros.

discourses. Minneapolis: University of Minnesota Press, 1997, p. 1-30. Tradugdo para uso didatico
de WANDERSON FLOR DO NASCIMENTO. Disponivel em: https://filosofia-africana.weebly.com/.
Acesso em: 12/07/2019.

23 As interseccionalidades que geraram os Estudos com Criancas de Terreiros estdo aqui melhor
definidas do que nas duas publica¢des referidas. Contudo, nessas publicagdes anteriores, os
fundamentos e caminhos praticados em nossas pesquisas estdo detalhados. Os indicamos aos
interessados, mas ndo os repetiremos aqui.
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Agbomi de Xang624, como Yasmin é chamada, fez uma espécie de dobradura. Dobrou o
terreiro em ilé, sua tradugdo em yorubd, depois redobrou em casa, dobrou mais uma vez a
casa para coloca-la dentro de si e, por fim, dobrou a si mesma para habitar em seu terreiro
interior. O terreiro é uma casa, mas é mais do que isso, ¢ um habitar interno como
explicado por Aghomi.

Para o cientista politico camaronés Achille Mbmbe, a descolonizacdo é um evento
cuja significacao politica essencial residiu no que chamou de vontade ativa de comunidade
— como outros falavam outrora da vontade de poder. “Essa vontade de comunidade era o
outro nome daquilo que poderiamos chamar de vontade de vida. Seu objetivo era a
realizacdo de uma obra compartilhada: erguer-se por si mesmo e constituir uma heranga”
(MBMBE, 2019, p. 10). Sabemos que cada pais colonizado teve sua experiéncia de
descolonizacdo que também envolveu escravizados em didaspora. Penso os terreiros
brasileiros, portanto, como vontade ativa de comunidade, como vontade de vida, mesmo
antes de se constituirem como ilés, casas e rogas como conhecemos hoje. Com Yasmin, e
com muitas outras criangas de terreiros, aprendi a pensar assim.

O candomblé é uma religido cercada de awo6 (segredo), e muito mistério (e
polémica) existe em func¢do disso. Nesse momento, arrisco dizer que Yasmin, talvez tenha
revelado o mais antigo e mais importante segredo do candomblé: o terreiro é dentro.
Ag625. E possivel que meus mais velhos e meus mais novos2¢ concordem comigo: cada
elemento manipulado no candomblé tem por objetivo fazer do corpo de uma pessoa uma
casa para seu proprio orixa. Justamente por ser dentro, axé intimo, o terreiro se fez
vontade ativa de comunidade e vontade de vida ainda nas travessias coloniais que
trouxeram nossos ancestrais do continente africano até o Brasil, até o pequeno okan
(coragdo) de Aghomi e de todos noés, iniciados, iniciadas, confirmados ou confirmadas.
Também é por isso que, seja aqui, no inverno de Braga, onde escrevo este texto, seja no
verdo do Rio de Janeiro, onde Aghomi est4, o 11é Axé Omi Lare Iya Sagba esta dentro de
mim e o [lIé Axé Atara Magba esta dentro dela, para sempre. Isso nos liga de maneira

singular, além do fato, de cada uma de nés ter Yemanja por navalha??. 0do Iya! Ori 028!

24 Agho (carneiro) mi (pronome possessivo meu) de Xangd (orixa masculino da justica, fogo,
trovdes. Rei da cidade yoruba de Oyd). Aghémi: meu carneiro — simbolo da forca de Xango.
Traducao realizada por lyd Omindarewsd, transmitida a Yasmin e sua familia, que, mesmo depois da
morte de Omindarew3d, em janeiro de 2016, cultuam e preservam sua memoria, amor e
ensinamentos.

25 Em yoruba, a palavra é usada nos terreiros para pedir licenca ou desculpas.

26 Maneira comum nos terreiros de manifestar reveréncia aos mais velhos e mais novos tanto em
idade civil como iniciatica.

27 Yemoj4, ou, como ficou mais conhecida no Brasil, Yemanja, é orixa feminino. Seu nome é a jungao
de yeyé (méezinhe(li) + omo (ﬁilho) + eja (peixe), significando: “A mae dos filhos peixes”. Seu culto
comecgou a beira do Rio Lakasa, afluente do rio Ogun, na cidade africana de Ibara, distrito de
D —
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Por que pesquisamos terreiros e escolas?

Comecei este texto com a fala de Isis de Oxum, uma crianca de candomblé. Trata-se
de uma op¢do tedrico-politico-epistemologica que ja adotei ha algum tempo, ou seja,
comegar nossas reflexdes com falas das criancas e permanecer pensando com elas. Nossa
intencdo é seguirmos pareados com a sociologia da infancia, que, ao ouvir a voz das
criancgas, condensa todo um programa, simultaneamente tedrico, epistemolégico e politico
(SARMENTO, 2011). Para Sarmento, o programa tedrico assenta na constatacao de que as
criancas tém sido silenciadas na afirmacdo da sua diferenca ante os adultos, e, diz o
pesquisador, na expressdo auténoma dos seus modos de compreensio e interpretacdo do

mundo. Em suas palavras:

Estudar as criancas como atores sociais de pleno direito, a partir do
seu préprio campo, e analisar a infancia como categoria social do tipo
geracional é o objetivo a que se tem proposto a sociologia da infancia,
para quem “ouvir a voz das criangas” se constitui mesmo como uma
diretriz vertebradora na compreensio de fatos e dinamicas sociais
em que as criancas contam. (SARMENTO, 2011, p. 27)

J& o programa epistemoldgico, diz Sarmento, manifesta-se na ideia cara a
abordagem socioantropolégica da alteridade da infancia que se exprime, afirma, “na
peculiar organizacdo do simbdlico que a mente infantil e as culturas da infancia
proporcionam.” (SARMENTO, 2011, p. 28). A constatacao de que as crian¢as permanecem
extremamente distantes dos nucleos centrais de decisdo sobre aspectos que dizem
respeito as condig¢des coletivas de existéncia, é a énfase do programa politico, que entende

esse afastamento como expressdo da dominagao adulta.

No entanto, o paradoxo maior da expressao “ouvir a voz das crianc¢as”
reside ndo apenas no fato de que ouvir nao significa necessariamente
escutar, mas no fato que essa voz se exprime frequentemente no

Abéokuta. Alj, as mulheres levavam seus filhos para serem banhados nas dguas sagradas, buscando
a cura de enfermidades e a prevencdo contra a morte prematura (ver mais em: JAGUN, 2017, p.
623). Na iniciagdo, usa-se uma navalha para raspar o iniciado ou iniciada. Em muitos terreiros é
comum atribuir a navalha ao orixa do pai ou méae de santo que inicia. Ainda que guardando as
especificidades desse orixa, de cada casa, de sua mae de santo (Ilya Omindarewa de Yemanja) e de
meu pai de santo (Baba Daniel de Yemanja), tanto eu como Yasmin fomos raspadas/iniciadas por
Yemanja.

28 Saudagoes a Yemanja.
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siléncio, encontra canais e meios de comunicac¢io que se colocam fora
da expressdo verbal, sendo, alids, frequentemente infrutiferos os
esfor¢os por configurar no interior das palavras infantis aquilo que é
o sentido das vontades e das ideias das criangas. Mas essas ideias e
vontades fazem-se “ouvir” nas multiplas outras linguagens com que
as crian¢as comunicam. (SARMENTO, 2011, p. 28).

Entendemos entdo que, embora Sarmento enfatize a importancia de se ouvir as
criancas, o pesquisador reconhece que esse ato de ouvir precisa ser ampliado, ja que as
criancas encontram outras maneiras de comunicar além da fala. HA pouco também
entendemos, com a pesquisadora Oyeronké Oyewumi, os limites do ato de ver e a
indicacdo de uma cosmopercepcdo de mundo. Essa junc¢do de sentidos e esse alargamento
de percepgdes nos parece mesmo um bom caminho para os Estudos com Criangas de
Terreiros. Escolher essa fala de [sis para abrir nosso texto foi intencional para o que
pretendo discutir neste item. Como disse, ao afirmar que “as criangas de terreiro somos
nos, as importantes”, essa filha de Oxum, fala da importancia de si mesma, mas, ao mesmo
tempo, nos indica, mais uma vez, a importancia das criancas de candomblé para nossas
pesquisas.

Quando comecamos nossas pesquisas com criancas de terreiros, imaginamos que
pudéssemos permanecer exclusivamente nos terreiros brasileiros, compartilhando os
modos das criangas perceberem a vida e significarem o mundo. Mas nao foi assim. E por
que nao foi assim? Porque Ricardo Nery, um ogan de 4 anos, em 1992, me disse que foi
chamado de “filho do Diabo” por sua professora, na creche. Porque a egbomi?® Joyce Eloi,
aos 13 anos, me disse que nao ia para a escola com seus colares litirgicos para ndo ser
discriminada. Porque Luana Navarro, herdeira do I[1é Omon Oya Legi, aos 7 anos, me disse
que ndo queria mais ser do candomblé porque, em sua escola, as professoras sé gostam
dos alunos evangélicos. Porque a ekede Tauana dos Santos, prometida a Oxum desde o
ventre (GUEDES, 1992), me disse que passou a infancia e a adolescéncia afirmando ser
catolica nas escolas que frequentou, chegando mesmo a fazer a primeira comunhao, para
ser mais aceita por amigos e professoras. E, finalmente, porque o racismo religioso sofrido
pelas criangas de candomblé, ndo recuou na segunda geracdo de nossas pesquisas, ja que,
Eduarda de Souza Santos Faria, de 6 anos, filha de Tauana dos Santos, sofre 0 mesmo
racismo na creche que frequentou, o que obrigou Tauana a troca-la de escola. A pergunta
que faco é: qual o lugar das criancas nas pesquisas com criancas? Qual o lugar das criangas

nos Estudos com Criancas de Terreiros?

29 Titulo de quem realizou a obrigacio de sete anos no Candomblé Ketu. Ver: JAGUN, 2017, p. 548.
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O antropédlogo Evans Pritchard em Bruxaria, Ordculos e Magia entre os Azande
(2005), por exemplo, ao analisar suas dificuldades iniciais de aproximac¢do com campos de
pesquisas com pessoas desconhecidas, recomenda a aproximacdo inicial através das
criangas do grupo. "Entre os Azande, comecei por pedir aos meninos que me ensinassem
jogos, e entre os Nuer, a ir pescar toda manhad com os rapazes. Descobri que, quando as
criangas me aceitavam, entdo os adultos também me aceitariam" (PRITCHARD, 2005, p.
254). Pritchard nao priorizava a fala das criancgas, elas eram meras pontes utilitarias e
facilitadoras para o que ele considerava como informante principal e confidvel: os adultos.

Em algumas etnografias afrodiaspdricas, o desprezo pelas crian¢as também nao foi
diferente. No prefacio escrito pelo pesquisador Alberto da Costa e Silva, no livro Agudds —

os brasileiros do Benin, de Milton Guran, por exemplo, lemos:

Milton Guran ndo repete Pierre Verger, também fotégrafo e scholar.
Mas, na esséncia, o continua. Neste livro, aparecem pessoas com
quem Verger talvez tenha falado quando eram criangas e que agora
empregam um outro vocabulario para explicar-se (SILVA, 2000).

Ou seja, para Silva, somente quando adultas, as criancas que Verger talvez tivesse
conhecido, encontrariam um vocabulario considerado apropriado. A incumbéncia de ouvi-
las, ficaria, portanto, para um antropologo da geracio seguinte. Sendo pontes utilitarias
para os sujeitos de pesquisa que interessam e desconsideradas em suas falas, as criancas
passaram muito tempo desprezadas nas etnografias. E se hoje, mesmo nas pesquisas que
afirmam ter as criangas como interlocutores principais, consideramos apenas aquilo que
desejamos buscar como pesquisadores, também ndo as estariamos desprezando de
maneira adultocéntrica?

A reflexdo feita por Fernandes (2016) sobre os modos como as pesquisas com
criancas sustenta-se eticamente nos ajuda a pensar. Um dos muitos aspectos destacados
pela pesquisadora, diz respeito as trés dimensoes identificadas por Alderson e Morrow
(2011), quais sejam: os direitos, os deveres e os riscos/beneficios dos/para os sujeitos de
pesquisa. Sobre direitos, indicam que a pesquisa salvaguarde a prevencio e protecdo de
qualquer dano, negligéncia ou discriminacao. Os deveres devem garantir que a pesquisa
seja util e também ndo cause danos aos participantes e a terceira dimensdo
(riscos/beneficios) pondera de que maneira a pesquisa respeita os interesses de todos os

envolvidos e suas prioridades. “Em uma pesquisa com criancas, qual o interesse a
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prevalecer: o da crianca? O dos pais? O do pesquisador? Ou o da sociedade?” (FERNANDES,
2016 apud ALDERSON; MORROW, 2011).

Fernandes menciona que as autoras afirmam ndo haver consenso sobre a
hierarquia de importancia de cada uma das trés dimensdes, mas propde: “exercitar pelos
processos de reflexividade que priorizem o interesse superior da crian¢a na tomada das
decisdes para a pesquisa” (FERNANDES, 2016, p. 769).

No caso dos Estudos com Criancas de Terreiros, se as criancas trazem a escola que
frequentam para dentro de suas casas de santo3Y, relacionando-a, em suas falas, a um lugar
de dor e sofrimento, se dispensarmos essas falas, penso que sim, estaremos cometendo
uma atitude absolutamente adultocéntrica. “Todo lugar é cruel para uma crianga negra.
Nenhum é t3o cruel como a escola”, disseram-me de maneiras bem semelhantes, tanto a
ekede Tauana dos Santos, do [1é Axé Op6 Afonja, que ja mencionamos aqui, como Raissa
Teixeira, makota do Kupapa Unsaba31.

No dia 22 de novembro de 2019, eu ouvia a Conferéncia de Encerramento do
Semindrio “Trocando em Mitdos”, na Universidade do Minho, em Braga, Portugal,
pronunciada pela Procuradora Joana Marques Vidal. A atividade comemorava os 30 anos
da Convencdo sobre os Direitos da Crianga e foi organizada pela professora Natalia
Fernandes, vice-presidente do Instituto de Educacdo da Uminho. Em certa altura,
avaliando avancgos e recuos a respeito do tema, disse a procuradora: “A crian¢a nio é
apenas sujeito de direitos, ela é ontologicamente titular de direitos e é assim que precisa
ser vista em todas as areas em que atuamos”. Guardamos a fala da procuradora e
refletimos com ela.

No que se refere aos nossos estudos, reafirmamos a importancia de fazer pesquisas
cotidianamente nos terreiros e cotidianamente nas escolas. Foi por isso que passamos a
também refletir sobre racismo religioso e sobre laicidade na escola. Faz tempo que as
criangas de terreiros nos indicaram esse caminho e elas sdo titulares em nossos estudos.
Essa titularidade, no entanto, ndo pode ser uma palavra vazia, ela sé existira de verdade,
se for uma construcao conjunta entre pesquisador/pesquisadora e as criancas. Se for,
portanto, co-construida3?, o que exige muita dedicacdo e leva tempo, mas ndo qualquer

tempo.

30 Os terreiros também sdo chamados de rogas, barracdes, axé, casa de santo.

31 Os cargos de ekede (ou ekedi) e makota ja foram explicados em nota anterior. O I1é Axé Ogé
Afonja é um terreiro de nacdo Ketu, localizado em Coelho da Rocha, Baixada Fluminense. O Kupaba
Unsaba é um terreiro de nagdo Angola, situado em Anchieta, Rio de Janeiro.

32 Essa discussdo sobre participacao e protagonismo das criangas nas pesquisas foi realizada no dia
09/12/2019, durante o Seminario de Pesquisa coordenado pelo professor Manuel Sarmento.
Agradeco aos colegas do grupo e, particularmente, as professora Natadlia Fernandes e Gabriela
Trevisan que coordenaram o encontro nesse dia.
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Tempo

0 filésofo queniano John Mbiti (1990), ensina que, no Ocidente, o tempo pode ser
vendido ou comprado, consumido como mercadoria. J4 nas sociedades tradicionais
africanas, diz Mbiti, o tempo precisa ser produzido, ou mesmo, criado, pois, de acordo com
o filésofo, o homem africano ndo é escravo do tempo, mas faz o tempo que deseja,
necessita.

Tudo no terreiro leva tempo, a comecar do preparo do abian33 (aquele que chega
no terreiro, que ocupara o ultimo lugar na esteira até o momento de ser iniciado). A
proépria iniciacdo, periodo de longo recolhimento seguido depois de um longo tempo de
preceito onde o novo iniciado tera interdicées sobre o que comer, fazer ou onde podera
estar (inclusive as criangas). As comidas sagradas exigem tempo e nenhuma pressa. Nao se
faz doboru34 no micro-ondas. Quem ja preparou, sabe que a areia da praia é depositada ao
fundo da panela que recebera os graos de milho. No meu terreiro, batemos com a colher na
lateral da panela, repetindo o som do opanijé, o toque sagrado entoado para o Senhor da
Terra: ta ta td/ta ta ta/ta ta/ ta. Mais uma vez e continuamente, até que a fina areia aqueca
e, até que os milhos, muito vagarosamente, se abram em flor para Obaluaé3s.

Em muitos terreiros (ndo em todos), observo que os candomblecistas dangam na
roda em sentido anti-horario. A explicacdo que recebi dizia que o ato significava “estamos
revertendo o tempo, interrompendo o tempo do mundo e indo em dire¢do ao tempo dos
ancestrais”. O que aprendi e que serve, ao menos para minhas pesquisas, é que a conduta
de quem pesquisa candomblé precisa pertencer ao terreiro, ao seu tempo, que, sabemos,

ndo é o tempo de relégio.

Um doce de pedra e as culturas infantis em terreiros

Iara: Vamos levar as pedras pro lago.

Lua: Entregar para lemanja?

Iara: Pra Oxum.

Lua: Mas ela gosta de Pedra?

MaHe: Entdo vamos fazer um doce de pedra pra ver se ela quer.
Lua: T4. lemanja ou Oxum que vai comer?

33 Também ja vi grafado abia. Assim como ja vi oga e ogan.

34 Pipoca, chamada também de flores de Obaluaié, ou Omolu.

35 No Brasil, Omolu e Obaluaé sdo considerados o mesmo orixa. O primeiro, mais velho, o segundo,
uma energia mais jovem. Rege as doencas e a satde. (JAGUN, 2017, p. 618)
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MaHe: Vamos dar pro lago, quem vier come o doce.

A conversa acima aconteceu em um grupo de criancas que estava no I1é Axé Aiye
Obaluwaiyé e foi presenciada por mim, no dia 23 de setembro de 201836. Em didlogo com
Corsaro (1997) e James, Jenks e Prout (1998), Sarmento afirma que o conceito de “culturas
da infancia” vem sendo estabelecido consistentemente pela Sociologia da Infancia. “Por
esse conceito entende-se a capacidade das criangas em construirem de forma
sistematizada modos de significacdo do mundo e de ac¢do intencional, que sdo distintos
dos modos adultos de significacdo e accdo.” (SARMENTO, 2003, p. 4).

Yemanja e Oxum sao orixas femininos de dominio das aguas. As criancas de
terreiros sabem disso e sabem também que o gesto de levar pedras para um lago estaria
carregado de sentido, pois sempre participam de rituais em que presentes, flores e
comidas sdo entregues, seja para Oxum, seja para Yemanja, em um rio, lago ou mar. Isso
transforma a pedra imediatamente em uma oferenda. Mas “para lemanja”? Pergunta Lua, 9
anos, no que lara, 8 anos, responde: “Pra Oxum”, ja que tanto uma, como outra, tém a agua
por morada. Mas elas também conhecem as comidas dos orixas e sabem que as deusas
possuem preferéncias culindrias. Talvez por isso, Lua tenha questionado: “mas ela gosta de
pedra?”’. Maria Hellena Nzinga (MaHe, de 3 anos e foto a seguir), oferece a solugdo: “Vamos

fazer um doce de pedra pra ver se ela quer”.

Fonte: Acervo da autora.

Ali, na brincadeira das meninas, no quintal do terreiro, circula o conhecimento
ensinado em qualquer cozinha de axé: a comida sagrada precisa ser amorosamente

preparada para que o orixa se agrade e aceite comer. Lua questiona quem, afinal, comerd a

36 Terreiro de nagdo ketu, em Pedra de Guaratiba, Zona Oeste, Rio de Janeiro.
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oferenda? E, de novo, MaHe traz a solugdo: “Vamos dar pro lago, quem vier come o doce”.
Acariciaram a terra com a pedra, maceraram folhas e cantaram. Oferenda pronta, as
meninas partiram em dire¢do ao lago.

Para Corsaro (2011), um grupo de pares refere-se a um grupo de crianc¢as, com
idades préximas, que se redne cotidianamente para as mais diversas atividades
(brincadeiras, rituais, conversas, rotinas, etc.). Nessas intera¢des, produzem o que

«

chamou de culturas de pares, “um conjunto estavel de atividades ou rotinas, artefatos,
valores e preocupacdes que as criancas produzem e compartilham em interacdo com as
demais.” (CORSARO, 2011, p. 128). As reflexbes de Corsaro trazem importante
sensibilidade para observarmos as culturas infantis nos terreiros, o que pretendemos
fazer neste item.

De acordo com Sarmento (2003), a pluralizagdo do conceito “culturas da infancia”
significa que as formas e contetdos das culturas infantis sdo produzidas numa relacdo de
interdependéncia com culturas societais atravessadas por relagées de classe, de género e
de proveniéncia étnica, que impedem, diz o soci6logo, definitivamente a fixagdo num
sistema coerente Unico dos modos de significacdo e acdo infantil. No entanto, é a “marca”
da geracdo que se estabelece como denominador em todas as culturas infantis, “traco
distintivo que se inscreve nos elementos simbdlicos e materiais para além de toda a
heterogeneidade, assinalando o lugar da infincia na produgdo cultural” (SARMENTO,
2003, p.4).

Como pensar “grupo de pares”, “culturas de pares” e “culturas infantis” com
criancas de terreiros? Ja sabemos que as criancas guardam especificidades com suas
muitas culturas relacionais e multiplas redes educativas (ALVES, 2010). Sem pretender
respostas, pontuamos:

Idade iniciatica — Um grupo de pares de criancas de terreiros, embora tenha
idade civil aproximada, se diferencia em idade inicidtica (a idade que passa a contar a
partir da iniciacdo no candomblé). Portanto, embora duas criangas tenham, digamos, 10
anos, se uma delas € iniciada, esta serda mais velha do que a nio iniciada. Mais: se uma
crianca de 10 anos nio é iniciada, ela serd mais nova do que uma crianca de qualquer
idade civil menor, porque uma crianca de 5 anos, por exemplo, sendo iniciada, é mais velha
do que uma crianga de 10 anos nio iniciada. E mais velha do que um adulto néo iniciado.

Cargos — O mesmo acontece quando uma crianga de terreiro ja recebeu um cargo
e passa, portanto, a ocupar um posto mais elevado na hierarquia do candomblé, do que
uma criang¢a que nao recebeu cargo.

I
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Incorporacdo — Em um mesmo grupo de pares existem crian¢as rodantes, ou
seja, iads que incorporam orixas, inkises ou voduns. No entanto, a incorporacdo nao
acontece na mesma época para todas as criangas rodantes. Algumas incorporam bem cedo,
outras sequer irdo incorporar na infancia, mesmo ja tendo sido iniciadas.

Se trago esses elementos para pensarmos singularidades dos grupos de pares de
criangas em terreiros, foi porque ja vi todos eles se misturarem e afetarem as culturas de
infantis observadas nas casas de axé. S6 para dar um exemplo, ja vi disputas entre criancas
da mesma idade (civil) serem encerradas por uma delas, reivindicando a vitéria na

» o«

discussio, no jogo, ou na posse de um brinquedo, “por ser mais velha no santo”, “por ser
um oga e ser pai”, por ser “braco direito desse ou daquele orixd”, “por ser ekede que ja
nasceu feita”.

Menciono ainda outro aspecto que considero relevante. Para Sarmento:

A relagdo particular que as criancas estabelecem com a linguagem,
através da aquisicdo e aprendizagem dos cdédigos que plasmam e
configuram o real, e da sua utilizagdo criativa, constitui a base da
especificidade das culturas infantis. Ora, esta aquisicdo e
aprendizagem é desenvolvida predominantemente nas instituicdes
educacionais (jardins de infincia e escolas), tanto quanto nas
interacgcdes realizadas no espaco doméstico, através da educagio
familiar. (SARMENTO, 2003, p. 4)

Os terreiros ndo sdo escolas nem espagos domésticos. O terreiro é espacotempo
sagrado que mantém e perpetua complexos e sofisticados conhecimentos.3” Ha, portanto,
muito a se pensar, ainda, nas especificidades dos terreiros nessa “relacdo particular que as
criancas estabelecem com a linguagem, através da aquisicdo e aprendizagem dos cddigos
que plasmam e configuram o real”. E muito comum, por exemplo, que a primeira
expressdo pronunciada por uma crianc¢a de terreiro ndo seja mamae, tampouco papai, mas
seja “ié & 0” (saudacdo a Oxum), ou “epa Baba” (saudag¢do a Oxald), como também ja vi
acontecer (o que vem despertando nossa atencdo para necessarios estudos com bebés de
terreiros).

As culturas infantis, portanto, sio encarnadas em multiplos espacostempos. Nas

culturas de pares vivenciadas pelas criancas de candomblé habitam criancas, adultos,

orixas, parentes mortos que retornam e continuam falando, sonhos premonitdrios,

37 Em Ferreira (2019), ha uma rica discussio sobre espaco sagrado e temporalidades. Destacamos
aqui apenas, a indicacdo que o autor faz, a partir de outros autores, que o espago possui uma
temporalidade, tal como o tempo, uma espacialidade. Na sensibilidade dos Estudos com os
Cotidianos, escrevemos espagotempo, como Alves (2001).
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artefatos, caboclos (como vemos na foto a seguir de Mikaela Carvalho, 2 anos, com os
caboclos — antepassados predominantemente indigenas —, no Ilé Axé Omi Lare lya
Sagba). Sugerimos que os espacostempos sagrados habitados por criancas de terreiros nao
sejam desprezados pelas pesquisas, tanto para ndo reproduzirmos dicotomias
empobrecedoras, como para nao afirmarmos que algumas criangas ndo interessam as

pesquisas.

Figura 4: Mikaela e Caboclos

Fonte: Acervo da autora.

Consideracgoes Finais
Dar de Comer a escrita. Iniciar a Palavra

No que se refere a nos, que nos dedicamos aos Estudos com Criancas de Terreiros,
sugiro a mesma coisa: que os espagostempos habitados pelas criancas de terreiros também
nos habitem, habitem como pesquisamos e habitem a nossa escrita. Tudo no terreiro
come sagradamente. As pessoas, os orixas, os fios de contas38, os atabaques, o chdo. Tudo é
alimentado com elementos especificos, necessarios. O que escrevemos precisa ser
alimentado pelos sons dos terreiros, pelas palavras, pelas memoérias. Nossa escrita precisa
vir das cozinhas das casas de santo, das panelas, das folhas, dos bichos. Nossa escrita

precisa ter cheiro de ab63% dendé, milho cozido, roupa engomada e perfumada com

38 Colares sagrados.
39 Banho ritual preparado com ervas e outros elementos.
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alfazema, o cheiro do marafo#%. Precisa da risada de Padilha, da mirada de Marabo+4!, das
brincadeiras dos erés#2, das noites em claro vendo Egtin®3 dangar e falar, seja na Baixada
Fluminense ou em uma ilha na Bahia.

Eu paro de fotografar e de anotar qualquer coisa em meu caderno de campo,
apenas para olhar a sombra que se debruga no poco de Oxal3, a tardinha, 14 em meu
terreiro, e me demoro nisso. E porque, mais uma vez, aprendi com o escritor malinés:
“Esteja a escuta, dizia-se na velha Africa. Tudo fala, tudo é palavra, tudo procura nos
comunicar um conhecimento”, disse Hampaté B3, em “O menino Fula” (2008, p. 31). Nessa
sua autobiografia, lembrando de sua proépria infancia, Hampaté Ba explica a importancia
da memoria em uma cultura oral.

Estando a escuta a tudo que fala, ouviremos novas palavras impregnadas com sua
vontade de comunicar novos conhecimentos, conceitos e modos de fazer. E, sobretudo:
ouvir e perceber as criangas de terreiros. Essa nossa escolha politica corresponde a um
dos aspectos fundamentais que alimentam o que o socidlogo ganés George ]. Sefa Dei
chama de metodologias de investigacdo descolonial e antirracistas. “Quem é representado
na investigacao? Sdo contadas histérias de quem? Como é que a investigacao reflete a ideia
de comunidade enquanto conjunto de interesses e desejos multiplos?” (SEFA DEI, 2008, p.
34). Alimentando assim nosso caminho, aos poucos, bem aos poucos, também a nossa
escrita serd uma escrita iniciatica. Isso nio quer dizer, de modo algum, que pesquisadoras
e pesquisadores precisem ser iniciados no candomblé, mas que, sim, precisam dedicar
disponibilidade aos terreiros e sensibilidades outras, que os impliquem com a comunidade
pesquisada.

Muito depois dos africanos Hampaté Ba e Sefa Dei, Santos (2018), ao refletir uma
vez mais a respeito do que denominou por Epistemologias do Sul e Ecologia de Saberes+4,

solicitou uma imaginacéo epistemolégica a fim de descolonizar também as metodologias. E

40 Aguardente de uso religioso, usado principalmente na Umbanda.

41 Maria Padilha e Marab6 sdo entidades muito conhecidas e amadas nos terreiros — em geral nos
de umbanda, mas também cultuados em muitos terreiros de candomb]lé.

42 Eré, aré, iré (em yorubd): jogo, brincadeira. Espirito infantil que se manifesta nos iniciados, com
o intuito de trazer alegria e mesmo recado dos Orixas. (JAGUN, 2017, p. 990).

43 Espirito que retorna nos cultos de egiingun.

44 Conjunto de intervencdes epistemoldgicas que denunciam a supressio dos saberes levada a cabo
ao longo dos ultimos séculos, pela norma epistemolégica dominante, valorizam os saberes que
resistiram com éxito e as reflexdes que estes tém produzido e investigam as condi¢des de um
didlogo horizontal entre conhecimentos. A esse didlogo de conhecimentos chamamos ecologia de
saberes. (Santos, B.S, In: Santos e Meneses, 2010, p.7)
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isso que temos tentado fazer em nossas praticas de pesquisa. Ou, em bom macumbés*s,
digo que temos arriado a comida em outros lugares. Tratando-se do Brasil, acredito que os
terreiros, com suas criancas de terreiros, sejam o maior testemunho cotidiano de que o
projeto colonial de morte e reducdo ndo venceu. Honrando essa heranca de resisténcia,
pesquisar com criancas de terreiros reivindica sim conhecimentos e modos de conhecer
descoloniais.

Enquanto termino este artigo, alguma crianca esta recolhida no hunké, seja em um
barco*¢ com mais irmdos e irmds (adultos ou criancas) ou apenas ela e seu orixa. Todo
terreiro estara em funcio desse novo nascimento com os mais amorosos cuidados. Assim

ensinaram nossas mais velhas e nossos mais velhos. Assim resistiremos fazendo.
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