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Resumo

Este artigo € fruto de conversas entre pesquisadores e teorias que demarcam o campo do
pensamento a esquerda explorando as caracteristicas de abissalidade e cegueira
epistemologica acusada no pensamento moderno tendo o dissenso como rota. Utiliza a
metafora do rio num movimento, em direcdo ao Sul, de enfrentamento da cegueira
epistemoldgica argumentando como essas tradiges fluem juntas e por si na historia do
campo das teorias curriculares e € inegavel o quanto eles contribuiram para a luta por um
curriculo mais justo. Investiga a dialética da colonialidade esgarcando-a até questionar a
colonialidade das dialéticas num contexto descrito como um rio caudaloso das teorias
curriculares. Conclui que precisamos interrogar mais os modos de ver e conhecer o mundo,
gue, por serem manipuladores de cegueira, coagulam a luta dos que almejam criar e existir
em copresenca fazendo uso de uma teoria curricular itinerante.

Palavras-chave: Teoria dos Curriculos Itinerantes. Cegueira epistemoldgica. Abissalidade.
Dialética.

Abstract

This article presents results of conversations between scholars and theories that demarcate
the field of left-wing-critical-thinking by exploring the characteristics of abyssality and
epistemological blindness accused in modern thought guided by dissensus. It uses the river
metaphor in a movement towards South to confront epistemological blindness arguing how
these traditions flow together and individually in the history of the field of curriculum theories
and it is undeniable how much they have contributed to the struggle for a curriculum of
justice. It investigates the dialectic of coloniality by pulling strings to question the coloniality
of the dialectics in a context described as a flowing river of curricular theories. It concludes
that we need to question more ways of seeing and knowing the world, which, because they
are manipulators of blindness, coagulate the struggle of those who seek to create and exist
in co-presence by making use of an itinerant curricular theory.

Keywords: TCI. Epistemological blindness. Abyssality. Dialectics.
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Dialética da Colonialidade

Comecemos este trajeto, provavelmente, admitimos, de uma forma abrupta.
Olhando para o quadro histérico da colonialidade — e como ele € imenso e truncado —
afirmamos, sem eufemismos, de que o mesmo se urdiu (e, consequentemente urdiu
também) com base em desenvolvimentos sucessivos e complexos de uma racionalidade
instrumental, ou como alguns preferem situar através da ‘instrumentalizagao da dialética da
razao’, nem que para isso fosse imperioso vergar a humanidade a normalizacdo de préaxis
eugénicas! e genocidas. Defendemos que as cores que se estampam na tela desses
processos histéricos — atirando para o patamar do desumano a existéncia de milhdes de
oprimidos - nao ilibam de culpa, tanto os movimentos e/ou 0s grupos de interesses
hegemonicos, quanto os contra hegemoénicos (PARASKEVA, 2018a; SANTOS, 2014).
Infelizmente, ndo € este 0 espaco para uma analise cronoldgica minuciosa aos tornos e
contornos da colonialidade que ao abrigo da instrumentalizacdo da razdo (HORKHEIMER,
ADORNO, 2002) e consequente reificacdo da realidade (LUKACS, 1968) medrou uma
dialética que esvaziou o0 sujeito da sua consciéncia de classe, ou como preferem as
abordagens mais moderadas, adulterou essas mesmas nogdes de ‘classe’ e ‘consciéncia’
fetichizada pela ideia de alienacao.

Defendemos aqui, ainda que de forma breve, como a querela beligerante entre
movimentos e correntes de pendor dominante e contra dominante, na matriz da
modernidade ocidental eurocéntrica, em prol de matrizes instrumentais e emancipatérias,
nao so6 acabaria por reforcar o culto de uma dialética eugénica que historicamente estrutura
o projeto da colonialidade, como também, paradoxalmente, viria a tracar o principio do seu
fim. Nesse sentido sendo ela mesma produtora e legitimadora de cegueira - quando produz
conhecimentos diferentes como qualitativamente diferentes e, portanto, hierarquizaveis e,
consequentemente vitimados pela inexisténcia. Num movimento teérico-metodoldgico de
desconstrucdo das teorias empreendemos nossa viagem metodoldgica pelas ruinas das
estruturas, seguindo sussurros e pistas ndo ignorando inclusive prefacios e rodapés de
grandes debates tedricos que forjaram o (tal) campo das teorias que se posicionaram a
esquerda, uma esquerda muito urdida na e pela teia ocidental eurocéntrica. Desse lugar,
defendendo que a justica social é vazia se ndo enfrenta os epistemicidios, navegamos de
modo ‘itinerante’ ‘rumo ao Sul’ (PARASKEVA, 2016; SUSSEKIND, 2017a; 2017b)
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enfrentando o escatologismo, a indoléncia e o teleologismo das razbes do Norte para
defender que h& decolonialidade possivel quando movemos as linhas abissais (SANTOS,
2013), de dentro da dialética.

No contexto atual do campo de estudos do curriculo, e tal como tivemos ocasido de
deixar analisado em outros espacos (PARASKEVA, 2011; 2014; 2016; 2018; 2018A,
SUSSEKIND, 2017b; OLIVEIRA , SUSSEKIND 2017), na luta contra o funcionalismo de
uma racionalidade instrumental defendida pelos movimentos e grupos de tendéncia
tradicional, 0s movimentos e grupos a operar num quadro contra hegemonico, ndo obstante
0s inimeros sucessos, acabaram por cair na armadilha funcionalista que tao violentamente
e justificadamente criticaram e tentaram destruir. A denuncia desta armadilha
‘antifuncionalista funcionalista’ e a consequente frustracdo de ndo conseguir aniquilar o
culto funcional de uma racionalidade instrumental apoiada numa dialética reificada, e o
emergir de uma matriz dialética emancipatoria, surgiram entre os ‘neogramscianistas’ e em
pleno auge do ‘neogramscianismo’ (PARASKEVA, 2011; 2014; 2016; 2018a). Os gritos de
revolta no rio curricular radical critico eclodiam de véarios quadrantes.

Daniel Liston e Kenneth Zeichner (1987) denunciavam a falta de definicdo do
significado da pedagogia radical ou critica na propria educacéao critica. Phil Wexler (1987)
insurgiu-se veementemente contra o rumo ‘desgovernado’ e descontextualizado que as
abordagens contra hegemonicas de pendor radical critico haviam assumido. Wexler (1987,
p. 127) criticou impiedosamente a énfase na ‘reproducao’ e na ‘resisténcia’, a seu ver e de
acordo estamos com essa cegueira, erros histéricos e imperdoaveis e que estrumavam
uma “nova sociologia da educagdo historicamente retroativa e ideologicamente
reacionaria”. Ele ergue a sua voz desafiando neogramscianistas, no rio curricular critico, a
prestarem justificada atencdo a nuances pdés-estruturais e pos-modernas para entender
melhor as escolas e os curriculos, avenidas epistemoldgicas contra hegemobnicas das
entranhas da prépria modernidade ocidental eurocéntrica que intelectuais como William
Pinar, Janet Miller, Madeleine Grumet, Henry Giroux, e tantos outros ndo menosprezaram

— bem pelo contrario. No entender de Wexler (1976, p. 8) ndo s6

a ciéncia ocidental comecou a perder seu significado, como também se sentia uma
mudanca na defesa da ciéncia como um Unico padréo de conhecimento a favor de uma
pluralidade de formas vélidas de igualdade de conhecimento.

Daniel Liston (1988) reage frontalmente contra determinados siléncios barulhentos e
inaceitaveis dentro do rio critico do curriculo progressista. Segundo ele (1988, p. 15),
determinadas abordagens da tradicdo neogramsciana encontram-se inflamadas de um
funcionalismo atroz e persistem em “negligenciar investigagcbes empiricas cruciais”.
Elizabeth Ellsworth (1989) vai ainda mais longe na autocritica — injustificadamente mal
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recebida no rio curricular radical e critico —ao movimento e abordagens criticas. Segundo
ela (1989) a plataforma critica esta inundada de um impulso reacionario do politico. A
pedagogia critica pugnada pelos neogramscianos era assim tao funcionalista quanto o
funcionalismo que criticavam e tentavam destruir uma vez que os proprios investigadores
neogramscianos, em tese, sucumbiam a uma racionalidade instrumental. Mais, (p. 299)
importava examinar e debater “que diversidade silenciavamos em nome da pedagogia
liberatéria?”. Siléncios, cegueiras, abismos e epistemicidios onde o rio curricular critico
se fez e se faz movedico.

Antonia Darder e Rudolfo Torres (2004) denunciam ainda a forma como a purga
Marxista contra o ‘essencialismo da base’ — num entendimento de superestrutura que dava
lugar a outros essencialismos perigosos na plataforma critica. Ambos erguem a sua voz
contra a forma como, por exemplo, a teoria critica da raca caira no mesmo pantano
essencialista e funcionalista que tanto criticava. Ou seja, as dinamicas de pobreza,
exploracdo e segregacédo tao estruturais no epistemicidio ndo podem ser separadas dos
modos de producdo capitalistas e despojadas de seu 0sso ideoldgico (PARASKEVA,
2018b). Darder e Torres (2004, p. 98) reagem violentamente ao perigo de se fazer da “raga
a unidade central de analise da opressao racializada e do racismo”. Essa centralidade anula
a dindmica ideoldgica que aduba o capitalismo. A falacia da centralidade da raca produz
uma “circularidade da légica da raca” (DARDER & TORRES, 2004, p. 5) que legitima o culto
erroneamente que “o racismo existe porque existe tal coisa chamada raga” (DARDER,
TORRES, 2004, p. 100). Na busca de uma centralidade da teoria, seja qual for, afogam-se
no rio caudaloso.

Estas abordagens criticas — ou melhor dito, ‘as criticas da critica’ (PARASKEVA,
2011; 2016; 2018A; SUSSEKIND; 2017a; 2017b; OLIVEIRA, SUSSEKIND, 2017) viriam
trazer para a ribalta algo que Gramsci havia denunciado em relagdo ao Marxismo ortodoxo.
Ou seja, o “primitivismo infantil tedrico” que Gamsci (1971, p. 43) havia rotulado as
abordagens Marxistas redutoras anquilosadas numa matriz completamente errénea de
base-superestrutura, era agora também o adequado pano de fundo que contextualizava a
pena dos demiurgos do ‘critico do critico’ nos debates considerados neogramscianos,
relativamente aos fluxos seguidos pelas abordagens nas correntezas do rio curricular
radical critico.

Entendemos que, nesse momento, diante dessas questdes, estava-se perante um
redemoinho irreversivel no rio curricular radical critico. Giroux, Aronowitz, e outros nao
esconderam a sua frustracdo destacando a necessidade de romper abertamente com
analises “ortodoxas entre escolaridade e economia politica” (GIROUX, 1992, p. 201)
olhando para a pedagogia critica como um movimento ndo monolitico que ndo poderia,
contudo ser separada das realidades do cotidiano (OLIVEIRA, 2007, ARONOWITZ,
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GIROUX, 1991), embora muitos dos seus seguidores defendam o contrario. Era assim
importante ir para além das plataformas de reproducao e resisténcia acantonadas apenas
e tdo s6 nas dinamicas de classe e repensar a “as politicas culturais da linguagem,
diferenca e identidade” (GIROUX, 1992, p. 209), uma vez que “as formas ideoldgicas néao
eram reduziveis apenas a classe” (APPLE, WEIS, 1983, p. 24). Categorias como género,
raga, idade e ainda etnicidade “eram parte integrante do momento ideoldgico” (APPLE,
WEIS, 1983, p. 24). Desta purga viria a emergir a necessidade de se examinar a educacao
e o curriculo no ambito das dinamicas de producédo ideolégica nas quais classe, raca,
género, e orientacdo sexual gozam de autonomia relativa e interferem com categorias como
economia, cultura, politica, entre outras (MCCARTHY, 1988). Paulo Freire (1992, p. 47) €,

neste aspecto, também implacéavel:

Nunca entendi que as classes sociais, a luta entre elas, pudessem explicar tudo, até a
cor das nuvens numa terca-feira a tardinha, dai que jamais tenha dito que a luta de
classes, no mundo moderno, era ou € o motor da histéria. Mas, por outro lado, hoje ainda
e possivelmente por muito tempo nao € possivel entender a histéria sem as classes
sociais, sem seus interesses em choque.

Ou seja, do dirimir de argumentos entre movimentos hegemoénicos e contra
hegemdnicos que se digladiaram pela (des)constru¢do de uma racionalidade especifica —
0s primeiros instrumental e os segundos emancipatéria — obviamente que se vieram a
verificar sucessos, insucessos e ainda baixas em ambos os lados da trincheira; todavia, vir-
se-ia também a verificar uma contenda — em muitos casos feia mesmo — na propria
plataforma contra hegeménica no seu fluir rumo a uma sociedade e sujeitos enquadrados
numa matriz emancipatoria, uma chaga, uma ferida aberta que viria a teimar em ndo sarar
- 0 que necessariamente ndo € um mau pressagio. Desse modo, a exigéncia do
pensamento ‘ndo alienado’ se torna a matriz abissal a desenhar linhas de ignorancia e até
inexisténcia (SANTOS, 2014). A forca do tempo Unico e linear, do pensamento Unico,
narcisico, ndo permite ao rio fluir, coagula até a racionalidade emancipatoria.

Entdo, confrontos seculares entre as tradicdes dominantes e contra dominantes e
dentro de cada uma dessas tradi¢gfes, viriam por um lado a reforgar uma dialética abissal
gue apaga qualguer imagem emancipatoria e fertiliza a instrumentalidade da razéo, por
outro a despoletar aquilo que José Gil (2009) designaria por ‘involugéao’. E a linha curricular
abissal aprofunda-se, temem alguns, de uma forma irreversivel. E que ‘tanto os movimentos
dominantes quanto os contra dominantes operam - e persistem em continuar a fazé-lo - no
ambito das estruturas da colonialidade do ser, poder, conhecimento e trabalho’
(PARASKEVA, no prelo).
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Assim, as disputas entre movimentos hegemonicos e contra hegemonicos e dentro
de cada um deles, ndo so6 viriam agudizar a matriz da colonialidade assente numa dialética
abissal da modernidade que se outorga a impulsos totalitarios fascistas e eugénicos, como
consequentemente ndo provocaram qualquer ‘tragédia’ (GIL, 2009; PARASKEVA, no prelo)
e a ‘transformacao’ acabou piedosamente por ser cooptada numa teia reificada da realidade
e da linguagem refor¢cando a prépria instrumentalidade da razdo e confundindo-se tantas
vezes com ‘inovacao’. Nao deixa de ser interessante como em meados do século passado,
Dwayne Huebner (1966) denunciava ja como um dos grandes problemas do campo estava
nao na mudanca em si, mas na ndo-mudanca, sendo que tanto se fazia para mudar e nada
mudava. Ao invés de uma ‘tragédia’ no sentido de verdadeira ‘transformagao’ (GIL, 2009;
PARASKEVA, no prelo) deu-se “uma involugcédo do curriculo” (Idem) onde as formas de
conhecer permaneceram ativas produtoras e legitimadoras de cegueiras. Nos tempos
atuais, em que mais uma vez as politicas de curriculo caminham para o reformismo
unificador sé nos cabe denunciar os fluxos epistemicidas e eugénicos que 0s nutrem ao
esfaimar o outro, os Sules.

Ou seja, “as grandes realizacdes contra hegemonicas do passado e do presente nao
estdo apenas em risco de estagnagao, mas de anulagao” (PARASKEVA, no prelo). Esta
‘involugao curricular” (GIL, 2009; PARASKEVA, no prelo) medra e medra-se numa muito
torrencial cegueira epistemoldgica (SANTOS, 2003; OLIVEIRA, 2007), em que nao
obstante as grandes conquistas dos grupos contra hegemdnicos e movimentos dos mais
diversos quadrantes de oprimidos na sociedade mina, contamina e congemina um
alinhamento curricular abissal reforcado por um violento pensamento abissal que, pese
embora custe a muitos admitir, fervilha e estrutura a maior parte dos sectores afetos a
ambos os movimentos (PARASKEVA, 2018a; SUSSEKIND, 2017; SANTOS, 2014). Ou
seja, o abissal na dialética instrumental da racionalidade da modernidade ocidental
eurocéntrica — bula papal da colonialidade — assenta e move-se certificado por uma
cegueira epistemologica que impde uma praxis epistemologica parcial como total e Unica,
unificadora — e por isso também eugénica — com base “na crenca em verdades absolutas
e universais que derivam dos limites impostos pela cegueira emocional, cultural e
epistemologica desenvolvida” (ALVES , OLIVEIRA, 2001; OLIVEIRA, 2003).

Defendemos assim que esta coagulacéo curricular € também uma forma gritante e
preocupante de cegueira epistemoldgica dos movimentos de tendéncia contra hegemonica
gue sempre se revelou incapaz de ir para além do territrio epistemoldgico da modernidade

ocidental eurocéntrica e prestar atencdo a plataformas epistemologicas nao-
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machopatriarcais e ndo-ocidentais em si e para além da geografia do ocidente eurocéntrico
e metafdrico. E foi um nimero muito reduzido de vozes na plataforma contra hegeménica
gue foram prestando atencg&o correntes feministas, ndo-ocidentais, ndo-eurocéntricas mas,
faziam-no de uma forma titubeante e minimizando, por exemplo, a importancia do
metafisico, da espiritualidade aspectos estruturantes, também, em muitas das plataformas
epistemologicas ndo-ocidentais, ndo-eurocéntricas. Assim sendo, 0s movimentos contra
hegemonicos teimam em n&o perceber que a luta contra o sistema de dominacdo da
colonialidade imposto por uma instrumentalizacdo da razdo, s6 poderia acontecer atraves
de um radical deslocamento da matriz epistemoldgica da colonialidade (GROSFOGUEL,
2007; MALDONADO TORRES, 2008; MIGNOLO, 2012; PARASKEVA, 2018a;
SUSSEKIND, 2017b) O tradicional e o critico, 0 hegemodnico e o contra hegemonico
outorgam-se e consequentemente outorgam na colonialidade do ser, poder, conhecimento
e trabalho. A colonialidade é também a dialética da cegueira, do epistemicidio e dos
genocidios, ocorridos e atuais.

A modernidade ocidental eurocéntrica, racista e machopatriarcal, ainda, € o que
sempre foi: uma punicdo devastadora para a humanidade, uma sanguessuga cuja
existéncia trucida milhdes de oprimidos, que tem a ousadia inclusive de nos proibir pensar
‘com um mundo que sempre sonhamos’ (AMIN, 2008). E, que enfrenta o remar irreversivel
e avassalador de muitas das perspectivas epistemoldgicas ndo-ocidentais nédo
eurocéntricas - inclusive em sua propria geografia epistemolégica -, colocando a nu o
principio do seu fim. Ou seja, agudizacao da dialética abissal da colonialidade é ela mesma
o tracar do seu proprio fim. Como tivemos oportunidade de examinar em outros espacos
(PARASKEVA, 2011; 2014; 2016; 2018a) o dialogismo Schwab-Huebner seria uma opc¢éo
muito interessante para compreender o estado atual da modernidade apontando assim para
novas direcfes (dentro e necessariamente para além dela prépria). Ou seja, no contexto
atual, Joseph Schwab (1978) provavelmente diria que (...) 0 campo da [modernidade] esta
moribundo. (p. 287).

O projeto da instrumentalizacdo da razéo, trava mestre da matriz da modernidade
ocidental eurocéntrica, bateu no fundo, € um projeto esgotado (SANTOS, 2005; 2007;
PARASKEVA, 2018A; JUPP, 2017). A insustentabilidade da instrumentalizagcdo da razéo
dialética abissal da modernidade fica ainda mais exposta perante os principais desafios
impostos pelas exigéncias predatdrias da terceira fase hegemdnica do capitalismo

(ARRIGHI, 2005), e consequentes impulsos do ‘tsunami neoliberal global e conservador’
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(SUSSEKIND, 2014) com todas as suas consequéncias locais por vezes quasi irreversiveis
(SANTOS, 2013; BAUMAN, 1998). Como disse Huebner (1976, p. 154, 155)

agora o fim esta proximo, reconhe¢camos a sua morte, facamos o velorio, celebremos
com alegria 0 que [o modelo de modernidade ocidental cartesiano] tornou possivel e
depois dispersemos indo cada um para o seu trabalho, porgue ndo somos mais membros
da mesma familia.

A modernidade esta debaixo de fogo cerrado dada a impossibilidade de submisséo
perpétua por parte do ‘outro’ (PARASKEVA, 2018a). Ou seja, “a exclusado, opressao (e
guasi exterminio) da alteridade Africana, Asiatica e Latino Americana, assim como a sua
vontade indomavel para sobreviver” (DUSSEL, 2013, p. 40) empurrou modernidade abissal
para um insustentavel abismo. Mais, a prépria “meta-narrativa da ‘objetividade cientifica’ e
o desenvolvimento do progresso através da nossa compreensao do passado” esta hoje em

dia claramente em questdo (MUNSLOW, 1997, p. 17; entre outros).

a modernidade, até agora, ndo conseguiu atingir a multi-dimensionalidade exigida pela
sociedade humana [ou seja] a sua promessa fascinante de uma vida melhor encobriu
uma preocupacdo cada vez menor com a auto-realizagdo humana através do
desenvolvimento espiritual e material (SABET, 2008, p. 31).

A modernidade perdeu-se (intencionalmente?) entre ‘o real’ (realidades) e
representacfes do real (realidades) (PARASKEVA, 2018a; 2016). A modernidade foi e
ainda € um “sonho enganador” (HARDING, 2008, p. 23), um sonho disfuncional oriundo da
parcialidade da visdo que desenvolvemos em qualquer “cultura, também ela sempre
parcial” (SANTOS, 2003). Por isso somos sempre, de algum modo, cegos (OLIVEIRA,
2007).

A sentenca final da modernidade foi determinada parcialmente pela prépria
modernidade e pelo seu culto verdadeiramente totalitario, um napalm cultural e econédmico
gue tentou apagar todas as outras manifestagfes epistemoldgicas, que, paradoxalmente,
acabaram por vir a ser sistematicamente reforcadas e fortalecidas a partir dos confrontos
bélicos com a modernidade (PARASKEVA, 2018a; 2016). Se o colonialismo & um crime
contra a humanidade, e tanto o colonialismo como o imperialismo ndo tém existéncia fora
da modernidade, entdo a modernidade também ndo é inocente de tal crime contra a
humanidade (PARASKEVA, 2018a; 2016). Nao porque era inconsequente em evitar
politicas e praticas de genocidio, mas precisamente porque a sua propria existéncia
depende da sua capacidade de perpetuar o genocidio.

A histéria ndo esté e ndo ira absolver o modelo da Modernidade ocidental cartesiano
(PARASKEVA, 2018a; 2016). Grandes realizacbes em &reas, como a conquista e
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tecnologias espaciais foram reduzidas a uma inconsequéncia palida para a esmagadora
maioria da populacdo mundial face a escraviddo, genocidio, holocausto, pobreza,
desigualdade, apartheid social e cognitivo, injustica intergeracional, e temeridade para
mudar a natureza, entre outras questbes (PARASKEVA, 2018a; 2016). De uma forma
chocante, todas estas sagas sociais estao intimamente ligadas aos avancos tecnolégicos
da sociedade moderna. (PARASKEVA, 2018a).

Provavelmente Bruno Latour (1993) n&o estava de todo errado quando defendeu
que ‘jamais fomos modernos’ dando apoio a metafora de Terry Eagleton (2003) “parece
que Deus nao era [moderno]” (p. 1). O século XX, Goran Thernborn (2010) destaca, “foi o
ultimo século eurocéntrico” (p. 59). Resta-nos — atrevemo-nos aqui ao conselho — prestar
atencéo ao que nos propde Slavoj Zizek (2009) e mais do que olhar para 0 momento, olhar
para o ‘punctum’ (BARTHES, 1981) e comecar de novo. N&o pelo inicio pois a copresenca
radical exige também a desconstrucdo das linearidades, mas, por outro comeco.

Esmiugemos agora o abissal que reside na dialética da colonialidade.

‘Nao existem pecados parala do Equador’2

Admitamos sem quaisquer eufemismos ou convenientes adversativas ideoldgicas,
sempre tdo comuns sobretudo em tantas vozes do Norte Global, de que o pensamento
moderno ocidental €, inquestionavelmente, “um pensamento abissal’” (SANTOS, 2007, p

45), que se traduz

num sistema de distingBes visiveis e invisiveis, sendo as invisiveis o fundamento das
visiveis. As distingdes invisiveis sdo estabelecidas através de linhas radicais que dividem
a realidade social em dois universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o
universo do ‘outro lado da linha’. A divisdo é tal que ‘o outro lado da linha’ desaparece
enguanto realidade, torna-se inexistente, e é mesmo produzido como nao-existente.
Nao-existente significa ndo existir sob qualquer forma relevante ou compreensivel ‘de
ser’. Tudo o que é produzido como nao-existente é excluido de forma radical, pois esta
para além do universo que a propria concepcao aceite de inclusédo considera como sendo
0 outro. A caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-
presenca dos dois lados da linha. Na medida em que predomina, este lado da linha s6
prevalece esgotando o campo da realidade relevante. Além dela, s6 h& ndo-existéncia,
invisibilidade e auséncia ndo-dialética. (Idem)

Se o ser e o estar do lado de |4 da linha é ndo existente, ou seja, ‘se 0 que existe é
tornado n&o existente’, estamos entdo no dominio do absolut(o)(amente) nada, um nada
do lado de 14, que ao invés do tudo do lado ca, é precisamente isso, hada. Assim sendo,
ndo ha mesmo sequer espacgo para congeminagdes sobre o lado de I& como vazio, vacuum.

O nada anula espacos e tempos. E este nada, e aqui torcemos um pouco o conceito de
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Boaventura de Sousa Santos (2007) transportando-o assim para outro plano, que se € isso
mesmo, nada, nem pecados contém. O Sul metaférico € uma possibilidade de itinerancia
do tudo ao nada.

Estas linhas abissais — cuja primeira “provavelmente da- se em 1494 com o Tratado
de Tordesilhas entre Portugal e Espanha e que se agudizam de uma forma mais violenta
em meados do século XVI com as Amity Lines, linhas da amizade” (SANTQOS, 2007, p. 7)
— promovem também uma racionalidade ndo necessariamente assente “no que € legal e
ilegal mas na sim lei” (SANTOS, 2007, p. 11). E, como nos deixa dito Santos (2007), é na
matriz desta lei que o verdadeiro e o falso se constroem e legitimam com base num
conhecimento apoiado apenas numa visdo Unica de ciéncia condenando ao ostracismo
conhecimentos outros no ambito das matrizes teoldgicas e filosoficas. O que € produzido
como ndo existente é também, obviamente, produzido como néo visivel. Se o0 que nao
vemos nao existe e nossa visdo é narcisica, ndo vemos o outro numa dimensao bem mais
que fenomenoldgica.

De certo modo, e como tivemos ocasido de examinar num outro contexto, estamos
perante uma postura cega (OLIVEIRA, 2007; SUSSEKIND, LIMA, 2007), eugénica, que ndo
percebe sequer a alteridade (PARASKEVA, 2018a), que vai muito para além da nocao do
‘incompleto outro’ (TODOROVA, 1997) porque reclama a inexisténcia de um ‘outro’ uma
vez que ndo ha nada além da linha abissal. A ndo-existéncia de um outro, justifica ndo s6
a ndo-existéncia de uma matriz ‘outra’, como também legitima e perpétua a eugenia do eu
racional instrumental moderno ocidental eurocéntrico homem branco como Uunico e
totalizante. Ou seja, a dialética abissal, estrume do epistemicidio transpira assim uma
cegueira epistemoldgica atroz, cegueira essa que reflete uma construcao social eugénica
na qual assenta o modelo da modernidade ocidental eurocéntrica.

Esta cegueira epistemoldgica eugénica pavimenta o que ‘€’ e ndo ‘é’, o ser € 0 nao
ser, esséncia primordial do invisivel e por exclusao de partes do que € visivel Ou seja, como
defendem eloquentemente Santos (2007) e Inés Barbosa de Oliveira (2003; 2007; 2014) a
invisibilidade e n&o-existéncia de ‘um lado’ s&do precisamente produto e causa da
visibilidade e da existéncia do ‘outro lado’, um monopdlio que ao produzir outras formas de
conhecimento como n&o-existentes - uma vez que nao equipado com a cientificidade
cientifica do pensamento moderno ocidental - apaga o seu proprio relativismo e o
relativismo da ‘verdade cientifica’ (SANTOS, 2007b, p. 47) e perpétua a hegemonia de
abordagens instrumentais da racionalidade (LUKACS, 1968; HORKHEIMER , ADORNO,
2002).
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Mas, como pode a modernidade ocidental eurocéntrica produzir-se e produzir um
senso comum ‘eugénico sem eugénicos’? Percebe-se assim como temos um curriculo —
quer como campo de estudos, quer como veiculo de criacdo e transformacdo de
conhecimentos — que promove racismo, classismo, e genderismo sem racistas, classistas
e genderistas (BONILLA SILVA, 2003). William Pinar (2001) foi mesmo um dos pioneiros a
ir ao fundo desta questao ao colocar com toda a violéncia, mais do que justificada diga-se,
o vituperado e vilipendiado terreno da sexualidade como epicentro do debate curricular
guando denuncia a crise da masculinidade, linchamento e viola¢des nas prisées no ambito
da genderizacéo das politicas e violéncia racial nos Estados Unidos.

Defendemos assim que este racismo, classismo, e genderismo sem racistas,
classistas e genderistas (BONILLA SILVA, 2003) permeia o curriculo — também enquanto
campo de estudos - institucionalizado de uma cegueira epistemoldgica eugénica que
produz sujeitos reificados da construcao social da realidade, uma construcéo social assente
na ‘auséncia de auséncias’. Dito de outra forma, os sujeitos ‘curriculados’ apoiam-se nao
na inexisténcia de existéncias, mas na inexisténcia de inexisténcias, porque dialeticamente
mergulhados numa (in)existéncia toda ela racionalmente instrumental e, por isso, ndo
emancipatoria. E estatelamo-nos assim em mais uma abissalidade do lado de cé!

Justo no lado de cé&, que ao negar a existéncia de um lado de 14 anula a prisdo a
uma matriz esquartejada em lados, uma vez que se o lado de & é inexistente, ndo hé lados.
O lado de |a, que nao é lado, nunca foi, é sim o todo. Estamos perante um todo que é falso,
nao apenas por assentar numa dialética eugénica que produz como inexistente o lado de
la, mas também por negar gritantes ‘abissalidades’ nega a existéncia de inexisténcias —
falsas - no lado de ca. Somos e estamos reféns de um curriculo que deixa tragcado de uma
forma muito bem vincada de, no limite, ser possivel uma realidade eugénica sem eugénicos.
Esta € mesmo uma questdo que nos parece importante no combate ao epistemicidio
curricular (PARASKEVA, 2011; 2016; 2018a), até porque, como alertou Noam Chomsky
(1971, p. 3) um dos “problemas centrais na interpretacdo do mundo é determinar como, de
fato, os seres humanos fazem essa interpretagao”.

Ora esta cegueira epistemoldgica coloca em causa ndo apenas 0 conhecimento,
mas a prépria pergunta / resposta ‘0 que é pensar como encontrando-se totalmente
vendida. Ou seja, como pode ‘alguém’ outorgar-se o saber que reivindica saber se ha uma
dada plataforma epistemoldgica imensa que congrega uma infinidade de outras formas de
episteme que foi e continua a ser violentamente ‘produzida como n&o-existente’
(PARASKEVA, 2011; 2018a; SUSSEKIND, 2014; OLIVEIRA, 2007; SANTOS; 2013)
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através de domesticados processos de reificacdo do(s) conhecimento(s) e da(s)
realidade(s) (LUKACS, 1968; HORKHEIMER , ADORNO, 2002).

Nao estamos perante uma matriz meramente geogréfica, nem tampouco a linha
abissal dever ser percebida como um traco perpétuo fixo, hirto. Sdo multiplas linhas e
movem-se, movedicas. Embora “em cada momento histdrico, estas linhas se fixem”
(SANTOS, 2007, p. 11) vao se “deslocando de acordo com 0s processos historicos de
dominagéo, exclusédo e segregacdo” (Ildem). Como nos documenta Santos (2007, p. 11),
nos ultimos sessenta anos, estas linhas abissais “sofreram dois abalos tectonicos”
profundamente contraditérios. Um primeiro abalo, muito associado aos movimentos globais
anticoloniais e decoloniais das décadas de 60 do século passado, revelando um
crescimento avassalador e ‘sublevagdo’ do paradigma da regulagdo/emancipagao
confrontando abertamente as praticas eugénicas e de opressado impostas pelo paradigma
da apropriacdo/violéncia (SANTOS, 2007). Um segundo, que paradoxalmente transpira o

reverso do anterior, ou seja,

(...) a légica da apropriacaol/violéncia tem vindo a ganhar forga em detrimento da l6gica
da regulacao-emancipacgao de tal forma que o dominio da regulagdo-emancipagido nao
s6 esta a encolher, como também esta a ficar contaminado internamente pela légica da
apropriagao-violéncia (SANTOS, 2007, p. 12).
A abordagem de Boaventura de Sousa Santos (2007) mancomuna-se visceralmente,
com o que pode ser visto como processos de involugcdo e regressdo (GIL, 2009;
PARASKEVA, 2018a; 2016). Inegavelmente h4 um quadro abissal que promove uma
‘mono-dimensionalidade’ (MARCUSE, 1964) que parece muito concreta “na medida em que
elimina eficazmente quaisquer realidades que estdo do outro lado da linha” (SANTOS,
2007h, p. 48). Além disso, a negacao de copresenca reforca a afirmacdo da diferenca
radical que, deste lado da linha, separa o verdadeiro do falso, o legal e ilegal. O outro lado
da linha compreende uma vasta gama de experiéncias desperdi¢cadas, tornadas invisiveis,
como agéncias e agentes, e sem uma localizacéo territorial fixa (SANTOS, 2007b, p. 48).
Bem-vindo, leitor, a ‘zona colonial’, uma zona que engloba “tudo o que ndo poderia ser
pensado em termos de verdadeiro ou falso, legal ou ilegal” (SANTOS, 2007b, p. 48). Onde
se pode tudo, e nem pecado ndo ha, porque o Sul ndo existe. Manipuladores de cegueiras
0 pensamento abissal e a dialética da colonialidade precisam enfrentar a colonialidade e as
abissalidades da propria dialética se almejam produzir e produzir-se em copresenca.
A ‘dialética da colonialidade’ e o ‘pensamento abissal’ sdo as duas faces da mesma
moeda, e as politicas de conhecimento, culturais e econémicas de negacao radical foram

sucessivamente atualizados desde o0 seu surgimento. Tal nexo permite pedagogias e
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curriculos de dominacéo e violéncia baseados no culto de uma dada cultura Eurocéntrica
tida como superior, promovendo uma falacia de desenvolvimento que abre assim o caminho
para a violéncia necesséaria como o preco do desenvolvimento (PARASKEVA, 2018a).

Naturalmente, as “vitimas sao culpadas da sua propria conquista violenta e da sua
prépria vitimizagcao” (DUSSEL, 1995a, p. 66). Como deixamos dito anteriormente, estas
linhas abissais que estruturam o pensamento moderno e o mundo ocidental tampouco
expressam um movimento monolitico. H& impulsos contraditorios no proprio pensamento
ocidental moderno eurocéntrico nos dominios da filosofia e da religido, bem como entre
ambos. Com o advento nefasto da globalizacdo neoliberal (HARVEY, 2007; BAUMAN,
1998) outras globalizagbes, em multiplos sentidos, inclusive contra hegemonicos
(SANTOS, 2013), se opdem, assim estas contradicdes agudizam-se abrindo ainda mais
espaco para 0 surgimento de um pensamento poés-abissal propulsionado pelos
“‘cosmopolitismos subalternos” (SANTOS, 2007b, p. 55), que de alguma forma nao deixa
de ser uma prética a perseguir para todos agueles que como nés se preocupam com uma
justica social e cognitiva curricular e que conscientemente tem a nogédo de o que caminho
esta no ‘comecar-se de novo pelo comeco’ (ZIZEK, 2009). Como tivemos oportunidade de
deixar analisado em outros espacos (PARASKEVA, 2018a; 2016), a resisténcia, no
presente, da plataforma critica passa por uma critica da critica que ndo podem ser mais,
apenas e tao s6, as mesmas criticas.

Reconhecendo as limitacbes de determinados impulsos modernos contra
hegemdnicos ocidentais, Nancy Fraser (2014) reclama que falta-nos “uma teoria tao critica”
(FRASER, 2014, p. 542) que implica recuperar a teoria critica do estertor da colonialidade
de poder, conhecimento, ser e trabalho e remapea-la no ambito de processos de
descolonizacdo. Caso contrario, ‘€ inconsequente. Ou seja, teoria critica deve revelar a
ousadia de ser pds-abissal. Isto é, ser ndo-abissal.” (PARASKEVA, 2016).

Assim, a critica da critica, enquanto momento proximo da critica, € na sua multitude,
pos-abissal, em que, ndo obstante continuar a luta contra a cegueira epistemologica da
dialética eugénica que define a racionalidade instrumental da modernidade ocidental
eurocéntrica, confronta e desafia também a cegueira epistemoldgica radicada no seu
préprio territorio e que de muitas formas impede um projeto emancipador global e
epistemologicamente justo (PARASKEVA, 2018a; 2016). Este confronto da critica da critica
no e com o terreno do critico implica a necessidade de des-eurocentricizar a critica,

descolonizéa-la através de metamorfoses racionais ‘nao-derivativas’ (SANTOS, 2007).
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Talvez, assim, possamos navegar itinerantemente pelo pdés-abissal rumando ao nao

abissal, o perpétuo mais do que o perfeito (PARASKEVA, 2019, no prelo).

O pensamento pos-abissal parte do reconhecimento de que a exclusédo social, no seu
sentido mais amplo, assume diferentes formas consoante seja determinado por uma
linha abissal ou por uma linha nao-abissal, e enquanto persistir uma exclusdo
abissalmente definida, ha muita dificuldade em perceber uma alternativa progressista
pés-capitalista. Durante algum tempo, enfrentar a excluséo abissal ser4 um pré-requisito
para abordar de forma eficiente as muitas formas de exclusdo nao-abissal que tém
dividido o mundo moderno ‘deste lado da linha’. Uma concepcao pods-abissal de
Marxismo (em si mesmo, um bom exemplo de pensamento abissal) defende que a
emancipacao dos trabalhadores deve ser conquistada em conjunto com a emancipacao
de todas as populacdes descartaveis do Sul Global, que sdo oprimidos, mas nao
diretamente explorados pelo capitalismo global. Reivindicara ainda que os direitos dos
cidaddos nado estardo seguros enquanto 0os ndo-cidadaos continuarem a ser tratados
como sub-humanos. (SANTOS, 2007b, p. 65).

Mais, ao reconhecer o pensamento abissal como um cartel epistemoldgico
hegemonico, o pensamento critico vai desempenhar um papel enorme em desconstruir o
semblante eugénico e funcionalista de tal plataforma (PARASKEVA, 2016; 2018a). Ou seja,
“sem esse reconhecimento, 0 pensamento critico permanecera um pensamento derivativo
gue continuara a reproduzir as linhas abissais, mesmo que se reclame anti-abissal’
(SANTOS, 2007b, p. 65). O pensamento pds-abissal “¢ um pensamento nao-derivativo;
envolve uma ruptura radical com as formas ocidentais modernas de pensar e agir’ (Idem).
Pensar em termos nao-derivativos “significa pensar a partir da perspectiva do outro lado da
linha, precisamente porque o outro lado da linha tem sido o dominio do impensavel na
modernidade ocidental” (Ibidem).

A compreensdo da complexidade de tal abismo exige um esfor¢co herculeo que
“‘nenhum estudioso pode fazé-lo sozinho, como um individuo” (p. 66). Como Samir Amin
(2008) argumenta, “a globalizagao das estratégias do capital dominante exige uma resposta
global [coletiva] por parte das suas vitimas” (p. 77). O pensamento pos-abissal € uma forma

alternativa de pensar em alternativas de

“aprender com o Sul através de uma epistemologia do Sul confrontando a monocultura
da ciéncia moderna com uma ecologia de saberes [que €] fundada na ideia de que o
conhecimento é inter-conhecimento” (SANTOS, 2007b, p. 66).

O pensamento pos-abissal implica em copresenca radical, ou seja, “as praticas e
agentes de ambos os lados da linha séo contemporaneos em termos iguais” (SANTOS,
2007h, p 66.) gerando assim a impossibilidade epistemoldgica hierarquizada ou no singular.
O pensamento poOs-abissal implica uma ecologia de saberes “apoiada na ideia da

diversidade epistemologica do mundo e no reconhecimento da existéncia de uma
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pluralidade de conhecimentos para além do conhecimento cientifico” (SANTOS, 2007b, p.
67). Vai muito além de plataformas decoloniais como as da transmodernidade
(MALDONADO TORRES, 2008) e pensamento de fronteira (TLOSTANOVA, MIGNOLO,
2012). Ao fazé-lo, o pensamento pés-abissal exige a copresenca epistemoldgica radical
num sentido (contra)hegemoénico, portanto, renuncia uma epistemologia geral,
reivindicando a decisdo politica de que “ndés provavelmente precisamos de uma
epistemologia geral residual: uma epistemologia geral da impossibilidade de uma
epistemologia geral” (SANTOS, 2007b, p. 67). Torres (2008, p. 7) sublinha a importancia

desta guinada decolonial como

uma resposta simultdnea a crise da Europa e a condigdo dos sujeitos racializados e
colonizados na modernidade. Destaca a relevancia epistémica por parte dos
escravizados e colonizados na busca do humanismo. Procura abrir novas fontes de
pensamento e interromper com o apartheid de dominios teéricos através de formas
renovadas de critica e creolizacao epistémica.

O momento pés-abissal que reclamamos para a critica da critica, como metamorfose
para o ser e estar ndo-abissal, faz também perceber como perspectivas ocidentais
eurocéntricas dominantes e contra dominantes encontram-se encurraladas no mesmo
“tunel da historia” (HARDING, 1999) e devido a isso ndo imunes ao ‘virus funcionalista’
(PARASKEVA, 2011). Enquanto que as primeiras sdo as grandes mestres do epistemicidio,
as Ultimas, ndo obstante em alguns casos terem liderado a luta contra a limpeza
epistemoldgica no cerne do projeto capitalista da modernidade, em muitos casos e ocasides
pouco ou nada tém feito contra. O epistemicidio é endémico da modernidade ocidental
(PARASKEVA, 2016). Dito de outra forma, a modernidade é uma plataforma moribunda
para desafiar a ‘limpeza epistemoldgica’. Se devemos um pouco das nossas vitorias na luta
contra o epistemicidio a determinadas plataformas contra dominantes, pelo visto (e pelo
nao visto), ndo é também pelas ferramentas epistemolégicas da modernidade que se
interrompe e reverte o epistemicidio. Entdo, como enfrentamos essa cegueira
epistemologica que € imensa divida para com certas tradicbes contra dominantes da
mesma modernidade? (PARASKEVA, 2016). Entendemos que a Teoria Curricular
Itinerante (tci) ajuda a responder a esta questdo e, ao fazé-lo, confronta a cegueira
epistemoldgica nas suas géneses, sendo o (des)caminho itinerante, ndo-derivativo e nao
abissal uma possibilidade a seguir rumo a uma teoria (indissociavel da préaxis) justa contra

0s epistemicidios.

A cegueira epistemologica e a Teoria Curricular Itinerante
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Os debates sobre as cegueiras construidas pela visdo do Norte global - e por muitas
das visdes do sul do norte e do norte do sul - branca, masculina, cientifica, eurocéntrica,
capitalista ou ndo, nos levou a discutir os modos de conhecer do grande Norte (nao
monolitico) como um pensamento binario e dialético, hierarquizante, a partir da
possibilidade de outras dialéticas possiveis no esgarcamento da no¢do de copresenca
radical de Santos (2010). Defendemos que a copresenca radical advogada por Santos
(2010) obriga-nos fatalmente a itinerancia (PARASKEVA, 2011). Assim, movendo-nos pela
itinerancia (PARASKEVA, 2011), que nos remete para a volatilidade, perecibilidade,
incompletude e invisibilidade alegamos que o reconhecimento da existéncia do Sul,
metaforicamente, exige o enfrentamento do geral, um ‘geral’ que tem sido secularmente
mapeado e legitimado através dos ‘aparelhos ideoldgicos e repressivos’ da modernidade
ocidental cega e epistemicida.

A itinerancia é (apenas) um fluxo possivel rumo a “epistemologia geral da
impossibilidade de uma epistemologia geral” (SANTOS, 2007b, p. 67). Nesse sentido,
sugerimos como aposta epistémica, que a teoria curricular itinerante, a partir daqui,
intimamente, tci (PARASKEVA, 2011) ao convidar a existéncia e a copresenca radical
permite uma série de deslocamentos dialéticos hegemonicos e contra hegemonicos com,
para e no Sul, abalando, por exemplo, a preponderancia da cientificidade do conhecimento
cientifico, a critica na critica e a prépria nocao de dialética. Tais deslocamentos, guinadas
em muitos casos, no entanto, fazem-se impondo concomitantemente de uma forma
itinerante as diversas matrizes autéctones anti e decoloniais, ndo s6 do Sul global, como
também ‘dos sul do norte e dos nortes do sul’ (PARASKEVA, no prelo).

Argumentamos que enfrentar a linearidade, desconstruir a suposta evolucdo das teorias
e apagar as linhas abissais as bracadas no rio caudaloso das teorias curriculares itinerantes
arrasta-nos para uma miriade de redemoinhos — dominantes e contra dominantes - que
importa enfrentar, ou seja, descolonizar. Inquestionavelmente, muitos desses redemoinhos
retratam um dos capitulos mais importantes da histéria moderna ocidental eurocéntrica
contra hegemodnica — a questdo marxista, ou as questdes marxistas, sua génese e seu
inquestionavel impacto global. Entendemos, que a importéancia dos movimentos contra
hegemobnicos que se inspiram em Marx na luta contra o epistemicidio rumo a uma
sociedade justa e emancipada, passa pela sua descolonizagdo — o que implica uma
desconexdo, um ‘de-link’ (MIGNOLO, 2012): MALDONADO TORRES, 2008;
GROSFOGUEL, 2007), um desprender da matriz da colonialidade em que opera(m) — algo
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gue ndo nos surpreenderia nada que Karl Marx (1980), perante o contexto atual,
provavelmente ndo discordasse. Retomando uma das questdes por nés tratadas
anteriormente, argumentamos que 0 projeto tedrico itinerante, ao reconhecer o terreno
contra hegembnico como embrenhado no epistemicidio da modernidade, ndo deixa,
contudo, de perceber a importancia que teve e podera ter na interrupcao e reparacao dos
danos provocados por esse mesmo epistemicidio. Importa assim, arregagar as mangas e,
navegando no dissenso, chafurdar na matriz Marxista, abrindo as suas veias e perceber
por exemplo as tromboses que bloquearam alguns dos seus argumentos (JANSON,
PARASKEVA, 2016).

Os processos curriculares itinerantes advogam assim uma copresencga radical
(SANTOS, 2010), uma fitinerantologia’ (PARASKEVA, no prelo), que passa, por exemplo,
por perceber quao comprimidas sdo determinadas posi¢cdes dialéticas do Marxismo, ou de
alguns marxismos, obliterando processos justos e inclusivos de analise. Nao pode haver
justica social sem copresenca radical, sem enfretamento as cegueiras, cremos. Nesse
caminho, a transformacéo social e a emancipacdo sdo processos de reinvengao do
presente além de investimento futuro. S8o as tessituras de emancipacao cotidianas
desinvisibilizadas diante da cegueira ocidental eugénica machopatriarcal que nos fazem
caminhar na construcdo de um mundo outro possivel, para além do capital e do
colonialismo em que possamos vivenciar a emancipa¢cdo humana. Para tanto € preciso
criar, nas pesquisas e nos cotidianos, conhecimentos e curriculos rebeldes, itinerantes,
rompendo com o conformismo e a acomodacao.

Porém, se a interpretacdo que subjaz as intencdes transformadoras € eugénica e
machopatriarcal, no minimo, resta afogada nas correntes de uma atroz consciéncia parcial,
cega e indolente (SANTOS, 2007). Assim, ha que desmontar as teorias que reclamam para
si a interpretacdo do mundo de diferentes maneiras e que néo so ‘apenas’ falharam na sua
transformacao.

Muito embora, a questao Marxista tenha se desdobrado em multiplas avenidas e assim
promovendo uma multitude de interpretac6es do fendmeno social a partir do propde Karl
Marx numa das suas teses sobre Ludwig Feuerbach, - a XI “os filésofos nédo fizeram mais
do que interpretar o mundo de diferentes maneiras; mas o que importa é transforma-lo”
(ENGELS, MARX, 1987, p. 128), a nés interessa interrogar os fluxos que confinaram essa
transformacao a redutora matriz da modernidade ocidental eurocéntrica, relegando para o
nimbo do ndo existente (SANTOS, 2012) e portanto ndo visivel (OLIVEIRA, 2007), um

manancial epistemolégico ndo ocidental e ndo eurocéntrico, ndo machocrata. Isso,
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conferiu-lhe visdo enviesada, tolhida e truncada da realidade e do mundo e viria a se
constituir como obstaculo ao seu papel de desconstrutor das linhas abissais escavadas
pela modernidade e colonialidade. Reclamar esta posi¢cdo ndo é declarar um antiMarxismo.
Pelo contrario, € admitir que no rio curricular critico ndo se pode recusar a atravessar suas
correntes.

Santos (2018) parece-nos, também aqui, importante. Segundo ele, na célebre Tese Xl
sobre Feuerbach ha que reter, ndo s6 que o termo ‘filésofos’

€ usado num sentido amplo, como referéncia aos produtores de conhecimento erudito,
podendo incluir hoje todo o conhecimento humanista e cientifico considerado
fundamental por contraposi¢éo ao conhecimento aplicado. (SANTOS, 2018, p. 1)

Mas, também, outros conhecimentos que compdem uma ecologia de saberes e

diversidades epistemologicas. Portanto, a tese em si levanta dois problemas:

O primeiro é que néo é verdade que os fildsofos alguma vez se tenham dedicado a
contemplar o mundo sem que a sua reflexdo tenha tido algum impacto na transformacgéao
do mundo. E mesmo que alguma vez isso tenha ocorrido, deixou de ocorrer com a
emergéncia do capitalismo ou, se quisermos um termo mais abrangente, com a
emergéncia da modernidade ocidental, sobretudo a partir do século XVI. O segundo é
gue para enfrentar os gravissimos problemas do mundo de hoje — dos chocantes niveis
de desigualdade social a crise ambiental e ecoldgica, ao aquecimento global irreversivel,
desertificacdo, falta de &agua potavel, desaparecimento de regifes costeiras,
acontecimentos “naturais” extremos, etc. — ndo é possivel imaginar uma pratica
transformadora que resolva estes problemas sem uma outra compreensdo do mundo
(SANTOS, 2018, pp. 1 -2)

Perante este reenquadramento, importa perceber que ndo so6 “as interpretacdes do
mundo dominantes numa dada época séao as que legitimam, possibilitam ou facilitam as
transformacdes sociais levadas a cabo pelas classes ou grupos dominantes” (SANTOS,
2018, p. 1), como também importa e muito formas alternativas de pensar em alternativas
relativamente & compreensé&o do mundo (Santos, 2014). E neste sentido que Santos (2018,

p. 4) defende uma nova Tese Xl, “menos elegante, todavia bem mais util”,

os filésofos, filosofas, cientistas sociais e humanistas devem colaborar com todos
aqueles e aquelas que lutam contra a dominacdo no sentido de criar formas de
compreensdo do mundo que tornem possivel praticas de transformacao do mundo que
libertem conjuntamente o mundo humano e o mundo ndo-humano. (Santos, 2018, p. 4)

Embora a tumultuosa atual realidade global e local nos assole, é possivel subscrever
a tese de que Karl Marx podera néo ter estado de todo errado (EAGLETON, 2011) e, pese,
embora ndo seja possivel, compreender-se as contradicdes do sistema capitalista a

margem das teorias Marxistas (HARVEY, 2014), o fato é importa que o Marxismo se
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perceba nos erros e sucessos dos seus textos e contextos da época e atuais, até porque
se exige hoje é “uma transformacao paradigmatica da Sociedade” (SANTOS, 2018, p. 4).

Ao navegar no rio caudaloso das teorias curriculares itinerantes e nos processos de
descolonizacdo das teses marxistas percebemos também, e ndo so, porque cairam as
plataformas de génese Marxista no terreno das concepcoes elitistas (RICCI, 2017, p. 86) e
acabando por fracassar na concretizacdo da hipétese comunista (BADIOU, 2010), mas
também o que ainda pode oferecer ou ndo ao campo do curriculo. Ndo h4 mesmo mais
espaco para “arrogancia de um unico saber e a incapacidade de estar disponivel para
filosofias que chegam das nag¢des empobrecidas” (COUTO, 2009, p. 21).

Sabemos que a plataforma Marxista ndo € de todo alheia a este desafio, um desafio
gue provavelmente foi até percebido — mas nao resolvido — por alguns dos seus demiurgos
gue cedo temeram que 0s acontecimentos histéricos e a tese Marxista teimavam em
comecar a fazer fluxos multidirecionais. Ou seja, ha um reconhecimento de um Marxismo
em crise clamando pela necessidade de se construir como uma teoria de vanguarda, que
foi mutilada, no entanto, no aprisionamento/fundamento ideologico ‘classe e economia’
(LENIN, 1986; ENGELS, MARX, 1987; ENGELS, 1975) e acabou negando a existéncia de
outras dindmicas e epistemologias - cruciais para outra compreensao, nao cartesiana, nao-

eurocéntrica, do mundo. Nao porque desejamos, mas porque

ndo ha uma maneira Unica ou univoca de nao existir, porque séo varios as ldgicas e 0s
processos através dos quais a razao metonimica produz a nao-existéncia do que nao
cabe na sua totalidade e no seu tempo linear. Ha4 producédo de néo-existéncia sempre
gue uma dada entidade é desqualificada e tornada invisivel, ininteligivel ou descartavel
de um modo irreversivel. (SANTOS, 2004, p. 787)

A transformacéo do mundo exige muito mais do que o reconhecimento de outros modos
de pensar, exige sim ‘formas alternativas de pensar de uma forma alternativa’ (SANTOS,
2014) ao modo de pensar. E por aqui que a tci se assume como o fluir de ‘armas e

bagagens’ para o sul, procurando a visibilidade dos

conhecimentos produzidos do outro lado da linha abissal, o lado colonial da excluséo,
de modo a poder integra-los em amplas ecologias de saberes onde poderéo interagir
com os conhecimentos cientificos e filoséficos com vista a construir uma nova
compreensao/transformacdo do mundo. Ora esses conhecimentos, até agora
invisibilizados, ridicularizados, suprimidos, foram produzidos, tanto pelos trabalhadores
gue lutaram contra a exclusdo nédo abissal (zona metropolitana), como pelas vastas
populagcBes de corpos racializados e sexualizados em resisténcia contra a exclusdo
abissal (zona colonial) (SANTOS, 2018, p. 4)

A tci € assim também o ser, estar e pensar de como rumar ao sul, de como se € no sul,

de como se aprende com o sul (SANTOS, 2014), respeitando e reconhecendo os que foram
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sempre tratados como “sub-humanos, aqueles e aquelas que foram considerados mais

préximos da natureza”. Respeito e reconhecimento que passam por perceber que

0s conhecimentos produzidos por esses grupos, pese embora a sua imensa diversidade,
sdo estranhos ao dualismo cartesiano e, pelo contrario, concebem a natureza nao-
humana como profundamente implicada na vida social-humana, e vice-versa. (SANTOS,
2018, p. 4).

Ou seja, a itinerancia procura conhecer para além do totalitarismo da epistemologia
moderna ocidental eurocéntrica. A sua itinerancia permite interrogar o porqué da imposicéo,
certificacdo e legitimacdo da de/re/codificacdo de determinadas metamorfoses que
estruturam cada formagé&o social e alimentam os nexos opressor—oprimido (PARASKEVA,
2016, p. 229).

Pugna-se por um modo de pensar que nao exclua, ndo negue, ndo subsuma. Um modo
de pensar que nao naturalize a eugenia. Que reconhega que s&o “os grupos mais
radicalmente excluidos pela sociedade capitalista, colonialista e patriarcal (...) [que] do
ponto de vista das epistemologias do Sul estdo a nos indicar uma saida” (SANTOS, 2018,
p. 4). Um modo de pensar que se comprometa com a copresenca e nao se realize na
negacado e obliteracdo e que permita serem visiveis as epistemologias e praticas
emancipatérias que sdo produzidas como invisiveis e, assim, tornadas inexistentes
(OLIVEIRA, 2007). A tci € assim um “desrespeito deliberado pelo canone, uma luta contra

a ortodoxia epistemoldgica” (SANTOS, 2005, p. xxv) e tenta

“colocar o conhecimento cientifico cara a cara com o conhecimento nao-cientifico,
conhecimentos explicitamente locais, saberes fundamentados na experiéncia dos
lideres e ativistas dos movimentos sociais estudados por cientistas sociais” (SANTOS,
2005, p. xxv).

A tci pretende um exercicio de “cidadania e solidariedade” (SANTOS, 2005, p. xxiv)

que flui na direcdo da

necessidade de uma epistemologia da libertacdo que exige a libertacdo da propria
epistemologia advertindo ainda para a necessidade de desafiar qualquer forma de
‘indigenitude’ ou a romantizagdo das culturas e saberes indigenas, e ndo esta
enquadrada em qualquer esqueleto dicotdmico. (PARASKEVA, 2016, p. 253).

Ha na tci um inequivoco compromisso com ‘outro ser e estar tedrico’ que nos atira para
uma “escrita para além da ja aprendida” (ALVES, 2008, p 30) e fatalmente desafia a

veneracédo e adoracao do livro (TSE TUNG, 2007, p. 45) e do proprio pensar.

A teoria curricular itinerante (tci) confronta e atira com o sujeito para uma questdo
permanentemente instavel: “o que € pensar?” Além disso, a teoria curricular itinerante
(tci) obriga-nos a reflectir a luz do futuro, bem como a questionar como podemos “nés”
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realmente afirmar que conhecemos as coisas que dizemos que conhecemos se “nés”
nao estamos preparados especificamente, ‘para pensar o impensavel’, para ir além do
impensavel e dominar assim o infinito — ou poder-se-a dizer, o finito do infinito vs. o
infinito do finito. A teoria curricular itinerante (tci) € ser (ou ndo ser) radicalmente
impenséavel. (Paraskeva, 2016, p. 254).

Rumar ao Sul é des-pensar. E desestabilizar, descentrar e por isso, avolumar a critica
mesmo quando isso nos demanda buscar desditos nas entrelinhas, desconstruindo os
textos a partir deles mesmos (DERRIDA, 2014; LOPES, 2015; SUSSEKIND, 2017a;
2017hb). O processo tedrico curricular itinerante é assim um rumo ao Sul epistemologico, na
direcao de reconhecer e enfrentar

“as cegueiras desenvolvidas, incorporando aos possiveis modos de perceber o mundo
convicgdes, saberes, fazeres e “sentires” diversos daqueles que formam, a cada
momento, as redes de subjetividades que somos” (OLIVEIRA, 2007, p. 65).

E, temos a ‘consciéncia’ de que estamos movendo as linhas abissais, linhas essas que
estruturam as politicas educativas, curriculares assim como a formacéo docente. A tci nos
ajuda entender ndo s6 que os ‘curriculos sdo criados cotidianamente’ (OLIVEIRA, 2012)
COMO uma conversa e que por isso ha a necessidade de ouvir o que os ‘praticantes da vida
cotidiana’ (CERTEAU,1994) tém a dizer se queremos entender os conhecimentos como
condicao de existéncia na relacdo entre as pessoas e nao como uma propriedade individual
(SUSSEKIND, 2012). E, se ndo queremos produzir invisibilidades e inexisténcias. A tci
busca ser ‘um ser e estar que move as linhas abissais. Enfrenta como o curriculo e
formacao docente séo entendidos como campos sacralizados, “escrituristicos” (CERTEAU,
1994, p. 270) com capacidade de estocar significados e cuja autoridade reside numa
interpretacdo homogénea, univoca, mantida por “funcionarios autorizados” (CERTEAU,
1994, p. 270). Abissalidade reside na hegemonia conquistada por estes significados
estocados na tessitura da sociedade e que faz nos cotidianos as politicas para as escolas
produtoras de curriculos de cegueiras e dores.

As vezes eu me sinto uma maquina, garota. Pega isso, faz aquilo, aplica desse jeito. A
gente vai pro curso de formacdo eles ndo entendem que as criancas daqui sdo
diferentes. Que as coisas nao funcionam do jeito que a gente programou. Eu t6 cansada!
[sic] (SUSSEKIND; SANTOS, W. 2016).

A tci exige um compromisso com as diferentes existéncias legitimadas pelas
inexisténcias, com as presencas soldadas pela auséncias, € um compromisso de
(im)poderar os poderes, por isso € um movimento ético-politico de (des)estruturar e
(des)conceituar, (des)analisando e (des)interpretando, cifrando sem decifrar (DERRIDA,

2014, p. 251), sociologizando as emergéncias e arqueologizando as inexisténcias
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(SANTOS, 2004) de vozes locais e conhecimentos invisibilizados, tornados invisiveis, e,
por isso inaudiveis e inexistentes pelos modos abissais de conhecer e pesquisar.

Nos seus processos de concepcao e fluxo, a tci questiona assim as nog¢odes oficiais
de desenvolvimento promulgadas pelos cartorios eurocéntricos da modernidade que
promovem e impdem uma ‘praxis’ monocultural classista, racializada e machopatriarcal
ocidental de desenvolvimento ‘necessaria’ para o Sul-Global. Ao constituir-se como

7

municdo na luta contra o epistemicidio curricular (PARASKEVA, 2011) a tci € uma
desconstrucdo em ensaio tedrico sobre ‘o ver [sentir] curricular’, “até porque sempre somos
parcialmente cegos” (OLIVEIRA, 2007, p. 56). A copresenca radical (SANTOS, 2010)
impde e promove concomitantemente outros ‘veres’. Ou seja, estamos perante uma teoria
gue empurra o campo para um ‘espacotempo’ (ALVES, 2001) radicalmente criativo e
ecoldgico, um espaco e tempo inter e transnacional, que engaja o norte Global a partir de
perspectivas do sul epistemologico (OLIVEIRA, 2017; SANTOS, 2007).

Ao defender o compromisso por um pensamento ndo-abissal a tci apresenta um
paradigma outro que “ndo se encaixa numa historia linear de paradigmas ou epistemes
[que] vai contra as grandes narrativas modernistas [e] abarca a possibilidade de modos
nao-europeus do pensamento” (ESCOBAR, 2013, p. 34). Este paradigma outro assenta e
da vida “a uma teoria de mudanca de forma que vive dentro de nés e é recriada em cada
situagao encontrada” (SCHUBERT, 2017, p. 13).

A tci é assim uma “abordagem anti-bunker” (Gil, 2009), que trabalha sob uma plural
gramatica conceitual (JUPP, 2017) que permite pensar ‘um conhecimento prudente para
uma vida decente’ defendendo o epistemoldgico como politico (OLIVEIRA, 2003). Neste
contexto, a tci promete uma percepcao de respeito pela diversidade epistemologica. Assim,

€ a reivindicacao de uma teoria justa que

vé a ‘luta coletiva pelo o conhecimento’ como uma luta que deve ir muito para além da
plataforma epistemolégica Ocidental. A teoria curricular itinerante (tci) € um claro apelo
contra a precariedade de qualquer posi¢éo tedrica ossificada e fixa. (PARASKEVA, no
prelo).

N&o foi esse alias o desafio que Karl Marx atravessava? A necessaria reforma de
consciéncia que Marx (1844) defende, arriscamos, implica fazer com que as pessoas do
mundo ‘re-conhegcam suas préprias consciéncias e cegueiras’, assim, percebendo-se nas

multiplas formas de opresséo. O que nos obriga a enfrentar um comeco, pelo comeco.

No fim: comecemos pelo Sul
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Tentamos até aqui ‘traduzir’ (SANTOS, 2007) a forma como a dialética da colonialidade,
na tela da modernidade ocidental eurocéntrica, imbuiu e imbuiu-se de uma cegueira
epistemologica abissal, e, ainda, de fascismos epistemoldgicos atrozes promovendo um
eugénico espartilho abissal hierarquizante e maniqueista, que, no fundo, ousa apenas a
institucionalizacdo e legitimacdo de um absolutismo epistemolédgico. Defendemos ainda
gque o projeto da modernidade ocidental eurocéntrica, apoiado numa racionalidade
instrumental que promove uma reificacdo da existéncia dos sujeitos, difamou realidade,
pensamento e linguagem e falhou redondamente. Desenhou um abismo ainda mais
aprofundado com o advento da globalizacdo neoliberal. Analisamos também, como
movimentos de pendor contra hegemonico, ndo obstante notaveis conquistas, nao
conseguiram impor tal praxis social emancipatoria que desfiasse e desafiasse a dialética
instrumental da razdo por terem se deixado por vezes aprisionar na mesma colonialidade.
O hegemobnico e o contra hegemdnico anularam-se no embate dos projetos de
‘regulacado/emancipacao e apropriacao/violéncia’ (SANTOS, 2007); esta esgrima, quase
olimpica, se por um lado ndo deixou paradoxalmente, de sedimentar um fascismo e
cegueiras epistemoldgicas aos quais os campos da educacdo e do curriculo ndo foram
imunes, por outro lado € ela propria o adubo do préximo momento.

O projeto da modernidade faliu, ‘o jogo Europeu terminou, camaradas educadores e
leitores, ha que encontrar outra coisa qualquer’ (FANON, 1963). A civilizacdo capitalista,

colonialista e machopatriarcal, Santos (2018, p. 3) destaca,

nao tem futuro, e o seu presente da de tal modo testemunho disso que ela sé prevalece
por via da violéncia, da represséo, das guerras declaradas e ndo declaradas, do estado
de excepcao permanente, da destruicdo sem precedentes do que continua a designar
Ccomo recurso natural e, portanto, disponivel sem limites (Santos, 2018, p. 3)

Todavia, o fracasso rotundo deste jogo, ndo significou concomitantemente o triunfalismo
do projeto emancipador global perseguido e liderado pela multiplicidade de movimentos,
grupos de interesse e intelectuais criticos em nuances contra hegemoénicos. Bem pelo
contrario, a cegueira ndo estava prevista. Todavia, apesar de 0 projeto emancipatério ter
também falhado em sua aspiracdo de destruir todo e qualquer sistema de dominacao
alicercado numa racionalidade instrumental e impor uma sociedade mais justa assente
numa praxis emancipatoria, o que importa é perceber que o argumento por uma sociedade
com base num projeto regulador-emancipador continua mais pertinente do que nunca, até
porque nunca como agora a humanidade se viu de bracos dados com alarmantes quadros

de fascismo e desumanizacdo. No comeco, em 1902, Lenin (1986) denunciava que nao
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interessa a teoria que ndo se comprometa a “reagir contra TODO abuso” (p. 55). Vivemos

um momento paradoxal (SANTOS, 2005), por um lado,

0 nosso tempo atual € marcado por enormes desenvolvimentos e mudancgas tendéncias,
uma era chamada de revolugéo eletrdnica de comunicac@es, informacdes, genética e
biotecnologia. Por outro lado, € um momento de regressfes inquietantes, um retorno dos
males sociais que pareciam ter sido ou sobre vencidos. (SANTOS, 2005, p. vii).

Importa sim perceber que se por um lado o argumento critico contra hegeménico é
mais valido do que nunca, por outro, ndo pode incorrer nos erros que incorreu. Acusamos
a forma como movimentos de tendéncia contra hegemaonica se atolaram no mesmo lodo
funcionalista que criticavam e tentaram destruir. Importa também perceber que ao ndo
prestarem cuidada atencdo as plataformas epistemoldgicas para além do seu territério
epistemologico, ndo sé enfraqueceram o seu argumento, como Se mancomunaram
perigosamente a metamorfoses de fascismo social e cegueira epistemoldgica. Nisso
falharam redondamente. Olhamos assim, ainda que cegos, para esta falha num movimento
de comecar por algo, um outro comeco, mesmo que ndo seja o inicio. Slavoj Zizek (2009)

€-nos aqui muito importante.

quando os bolcheviques, depois de vencerem a Guerra Civil contra todas as
vicissitudes, optam por enveredar por uma Nova Politica Econbmica abarcando de uma
forma muito mais ampla a economia de mercado e propriedade privada. Vladimir Ilyich
Ulyanov, Lenin, socorre-se da analogia de um alpinista que deve retroceder da sua
primeira tentativa de alcancar outro pico na montanha para descrever o que a retirada
significa num processo revolucionério e como isso pode ser feita sem se trair a causa
revolucionaria de uma forma oportunista. (ZIZEK, 2009, p. 43)

Segundo Lenin, o alpinista,

é forcado a voltar para tras, descer, procurar outro caminho, provavelmente mais longo,
mas um caminho que o permita alcancar o cume. A descida do pico em que se encontra
e gue ninguém antes jamais alcancara poderd, talvez, ser mais perigosa e dificil para o
Nosso viajante imaginario do que a propria subida - € mais facil escorregar; ndo é téo
facil escolher um ponto de apoio; ndo ha essa alegria que se sente em ir para cima, o
subir direto para o objetivo. E preciso amarrar uma corda a sua volta, passar horas com
ferramentas apropriadas para cortar pontos de apoio ou uma projecao para a qual a
corda poderia ser amarrada firmemente; o alpinista tem que se mover ao ritmo de um
caracol, e encaminhar-se para baixo, ir descendo, afastando-se do objetivo; e ndo se
sabe onde essa descida extremamente perigosa e dolorosa terminara, ou se ha um
desvio razoavelmente seguro pelo qual se pode ascender mais audazmente, mais
rapidamente e mais diretamente ao topo da montanha. (apud ZIZEK, 2009, p. 43).

Esta filosofia ‘de comegar novamente pelo comeco’, no entender de Zizek (2009) parte
da ideia de que perante um fracasso flagrante e avassalador, ha que comecar novamente,
e ha que tentar fazé-lo mesmo no ambito dos constrangimentos que possamos sentir de,

momentaneamente nos afastarmos do alvo pretendido. A tci implica-se neste mote de
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comecar, sempre, de novo pelo comeco rumo a uma sociedade social e cognitivamente
justa com base numa matriz itinerante ndo derivativa que lidera a batalha contra os
fascismos e cegueiras epistemoldgicas no seu compromisso inegociavel com a defesa das
epistemologias dos oprimidos- atraves da libertacdo da prépria epistemologia (SANTOS,
2014) promovendo a copresenca radical onde os territorios epistemoldgicos ndo-ocidentais,
nao-machocratas e ndo-eurocéntricos ocupam o seu justo protagonismo, re-existindo numa

humanidade cuja vitalidade repousa na diversificacdo epistemoldgica.
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